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 هل النٌوتروسوفٌا نظرٌة جدٌدة فً فلسفة التارٌخ؟
 

سعيد محمد محمد السقا أستاذ الفلسفة المعاصر المساعد بقسم العلوم الاجتماعية كلية التربية، الدكتور /  
 جامعة الإسكندرية.

 
 :المقدمة  
حديثاً فلسفة "النيوتروسوفيا"، تطبيقًا بؼنطقو "النيوتروسوفي" ابعديد، لتُمثل حاليًا فلسفة القرف ابغادي  1وضع " فلورنبً بظارانداكو"   

 والعشرين.
نعم إنها فلسفة الساعة، وأحدث نتاج فلسفي، استقر على الساحة الفكرية، والثقافية، بعد موجات ابغداثة وما بعد ابغداثة؛ بل   

 رج الفكر الرري  من أزمة ما بعد ابغداثة."النيوتروسوفيا"، قد تكوف بـ
جاءت لتُعيد لتاريخ الفلسفة حيويتو، وكأنها بُريي بصيع الفلسفات السابقة، بدا أبدعو  2فعندما وضعها "بظارانداكو" في كتاباتو   

دلًً من تعريفها ابؼعروؼ بأنها: "بؿبة "بظارانداكو" بفكرتو "فلسفة اللا برديد" أو "ابغياد الفلسفي"، وبها يعُيد تقونً تعريف الفلسفة فب
 ابغكمة"، قوّـ تعريفها لتعبِ السعي بكو "ابغكمة اللا بؿدودة" أو " ابغكمة اللا متناىية" أو "ابغكمة اللا معيارية".

شرح بعدما انتهي "بظارانداكو" من وضع أسس فلسفتو ابعديدة، وأوضح حدودىا، ومفاىيمها، واسبَاتيجيتها. أخذ يعُدد، وي   
تطرأ بؾالًت تطبيقاتها العملية، في حياتنا العملية، واليومية، ليوضح بذلك فائدتها العملية، وإمكانية تفسبّىا، للعديد من التربّات البٍ 

 على قيمنا، وتعاملاتنا اليومية؛ بل وامتلاكها عدة حلوؿ مناسبة للعديد من مشكلاتنا الفكرية، والسلوكية، والبَبوية ابؼعاصرة.
 همٌة الدراسة.أ  

بؼا كانت فلسفة التاريخ برتوي على العديد من النظريات ابؼتقاربة، وغبّىا بدنطلقات بـتلفة، وبالتالي بنتائج بـتلفة، وبالطبع بصيع     
فيا"، كنظرية تلك النظريات لً تقدـ التفسبّ الكافي للتاريخ، حبٌ لو تم دبؾها بصيعًا في نظرية واحدة. في حبْ تطبيق مبادئ "النيوتروسو 

جديدة قد تفُيد في تفسبّ التاريخ أكثر بفا سبقها، فقد يكفي لتقديدها أنها لً تنفي، ولً تستبعد ما سبقها بقدر ما ستمنحهم بصيعًا 
، صياغة جديدة، وحياة شرعية جديدة أطارىا العاـ اللا برديد، الذي سيجعل تفسبّاتهم بصيعًا إيجابية بنسبة، وسلبية بنسبة، وبؽذا لم

 ولن تدعي أي منها امتلاكها الصدؽ ابؼطلق؛ لأنو من ابؼفاىيم البٍ انتهت بظهور "النيوتروسوفيا".
 إشكالٌة الدراسة:   
إذا كانت نظريات فلسفة التاريخ ابغالية ليست بكافية حبٌ الآف لتفسبّ مسار التاريخ البشري، وغبّ قادرة على كشف عللو، ولً     

أسباب اتساؽ أحداثو، أو أسباب عدـ اتساقها، ومنطق تسلسلها أو عدـ تسلسها ابؼنطقي، ولً بسلك نظريات فلسفة التاريخ ابغالية 
 لتكوين فهم شامل للتاريخ البشري.منهجية نقدية كافية 
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ِغبي اٌش٠بض١بد ٚاٌفٍغفخ، أِش٠ىٟ ِٓ أصً سِٚبٟٔ. رؼذ أػّبٌٗ اٌؼ١ٍّخ ِحظ عذي فٟ  ( وبرت ِٚإٌف فٟ   -َ 1554فٍٛسٔزٓ عّبسأذاوٗ :) 

 اٌٛعظ اٌؼٍّٟ. ٠ؼًّ فٟ ٚظ١فخ أعزبر ِؾبسن فٟ عبِؼخ ١ٔٛ ِىغ١ىٛ فٟ اٌٛلا٠بد اٌّزحذح الأِش٠ى١خ، ِإعظ إٌّطك ا١ٌٕٛرشٚعٛفٟ، ٚاٌفٍغفخ

 ا١ٌٕٛرشٚعٛف١خ.
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 -1Andrew Schumann &Florentin Smarandache،" Neutrality and Many-Valued Logics ", Copyright 2007 by 

American Research Press and the Authors. 

-2 Smarandache، Florentin "NEUTROSOPHIC DIALOGUES"، Liu، Feng, 2004/01/01. 
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بؼا كانت ابغقبة التاريخية ابؼعاصرة بستاز بخصائص تكنولوجية، ومظاىر، وتقنيات لم برظَ بها أي حقبة تاريخية سابقة، بفا يتطلب    
وف ضمن نظرية تفسبّية معاصرة تكوف قادرة على تضمبْ خصائص ىذه ابغقبة ابؼعاصرة، ووضعها ضمن منظورىا التحليلي، وتك

 مبادئها كمنطلقات للتفسبّ ابؼعاصر.
نهائي، أو ليس بالتفسبّ  ريخ، وأحداثو، وإف كاف تفسبّاً غبّبؽذا وجدنا أف "النيوتروسوفيا"، قد يكوف لديها تفسبّاً كافيًا بؼسار التا   

ذلك لأف النيوتروسوفيا كفلسفة للا برديد  ابؼطلق، ومن ىنا تنطلق فكرة تطبيق "النيوتروسوفيا"، كنظرية جديدة في بؾاؿ فلسفة التاريخ.
 ستتضمن، وتستوعب بصيع نظريات فلسفة التاريخ السابقة؛ بل ستضيف لتكاملها احتمالًت للممكن، وابؼستحيل، والمحايد.

ها فهل ننجح في استنتاج نظرية جديدة في فلسفة التاريخ، مشتقة من النيوتروسوفيا، وتعتمد على مبادئها، وأسسها، ومنطق  
 النيوتروسوفي؟

 منهج الدراسة.  
 ابؼنهج الوصفي، والتحليلي، وابؼنهج البَكيبي؛ وذلك لبلوغ النتائج ابؼرجوة من ىذه الدراسة. سنستخدـ  

 خطة الدراسة.   
 بسهيد: نتناوؿ فيو تعريف فلسفة التاريخ، وفلسفة "النيوتروسوفيا".

 المحور الأوؿ: معالم أىم نظريات فلسفة التاريخ.
 المحور الثاني: مبادئ تطبيق "النيوتروسوفيا" كنظرية جديدة لتفسبّ مسار التاريخ.

 ابػابسة: وأىم نتائج البحث.
 .بؼراجعا
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 "هل النٌوتروسوفٌا نظرٌة جدٌدة فً فلسفة التارٌخ؟".
 تمهٌد:  
 تعرٌف فلسفة التارٌخ:  

الأبستمولوجيا البٍ تتأسس عليها الكتابة   يكتب بها التاريخ، والكشف عن مبادئفلسفة التاريخ ىي الدراسة النقدية للمناىج البٍ    
ية، التاريخية لدى ابؼؤرخبْ، وتقوـ أيضًا بالتدقيق في الأدوات ابؼنهجية، وابؼصادر ابؼعرفية، البٍ يستخدمها ابؼؤرخوف في الكتابة التاريخ

شف فلسفة التاريخ عن الأخطاء البٍ يرتكبها ابؼؤرخوف خلاؿ تفسبّىم لوقائع ابؼاضي، ومدى اتساؽ رواياتهم مع طبيعة، وتك
وإمكانيات ابغقبة البٍ بركم خصائص المجتمع بأي من الفبَات التاريخية البٍ يكتبوف عنها، وأيضًا تكشف مقدار التزامهم بابؼوضوعية، 

للوقائع، والظواىر التاريخية، البٍ يؤرخوف بؽا، وتسعى فلسفة التاريخ إلى بلورة نظرة شمولية للتاريخ الإنساني، وتدخل الذاتية في تأريخهم 
  iمن أجل بؿاولة تفسبّه تفسبّاً عقلانيًا، وبرديد المحرؾ الرئيس للتاريخ، والتنبؤ بدسار التاريخ البشري مستقبلًا.

بؽذا بقد فلسفة التاريخ تهدؼ دائمًا لصياغة نماذج لتفسبّ التاريخ الإنساني، تصلح كنظريات لتحديد مساره )من حيث الًبذاه،   
وشكل مساره، وأسباب تقدمو أو تكرار أحداثو(، وتأويل أحداثو، ووقائعو، والعلة المحركة لأحداثو، مثل ما تقدمو نظريات: كنظرية 

ـ( الشاعر، 1694 – 1778" ) Voltaire، و)نظرية التقدـ بالفعل الإنساني( لػ "فولتبّ 3لقديس "أوغسطبْ")العناية الإبؽية( ل
 والفيلسوؼ، ومؤرخ ابغضارات الفرنسي، وغبّىا كما ستتناوبؽا الدراسة في بؿورىا الأوؿ.

اوؿ الكشف عن تلك القوانبْ(، وتعمل فلسفة وتسعى فلسفة التاريخ إلى صياغة القوانبْ البٍ بركم سبّ التاريخ الإنساني )أو بر    
 التاريخ وفق ثلاثة مبادئ رئيسة:

التاريخي عند "أرنولد برديد وحدة التحليل الفلسفي في دراسة التاريخ. كاختيار مثلا: ابغضارة كوحدة للتحليل  - أ
، ـ(1416-1332)، واختيار الدولة عند "ابن خلدوف"ـ(1936 –ـ 1881)"اشبنجلر"، وـ( 1975 – 1889)توينبي"

 .ـ(1831 –ـ 1771)"و"ىيجل
 البعد الكلي للدراسة الفلسفية للتاريخ.  - ب

 iiبرديد العلة التفسبّية في الدراسة كفلسفة للتاريخ ابؼدروس.  -ج    
حية صبرتها تأثرت بلرة الشعر، والأدب، وامتزجت بالكتابة الأسطورية، وبعد ظهور ابؼسي-لدى اليونانيبْ-بؽذا بقد الكتابة التاريخية    

 ابؼسحة اللاىوتية في تفسبّ الوقائع، والأحداث التاريخية، ومع سيطرة النزعة اللاىوتية على الكتابة التاريخية في العصور الوسطى؛ بقد
 ابغضارة الإسلامية قد اىتمت اىتمامًا كببّاً بتدوين الأخبار، ونقدىا، وذلك من خلاؿ تدوين السنة النبوية، واعتماد منهج ابعرح

 iiiوالتعديل الذي يعد صناعة منهجية في غاية الدقة.
 ivأخبّاً فلسفة التاريخ تعتمد على التبرير، وتفسبّ الوقائع التاريخية؛ لأنها دراسة التاريخ من خلاؿ الفكر.   
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َ( ٚوبٔذ ٚلا٠خ سِٚب١ٔخ، ِٓ أة ٚصٕٝ ٚأَ ِغ١ح١خ ِزذ٠ٕخ لشأ لأسعطٛ، ٚوبْ ٌّٛاػع اِجشٚص٠ٛط أثٍغ الأصش ػ١ٍٗ فضلاً 430 –َ 354ٌٚذ ثبٌغضائش )  

 َ، " ِذ٠ٕخ الله ".382ِٚٓ ِإٌفبرٗ " الاػزشافبد "  ػٓ دساعزٗ ٌلأفلاط١ٔٛخ، ٠ؼُذ ِٓ أُ٘ فلاعفخ اٌؼصٛس اٌٛعطٝ ِّضلًا ٌٍفٍغفخ اٌّغ١ح١خ،
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 حدود الصلة بٌن الفلسفة والتارٌخ.      
 تتكوف صلة الفلسفة بالتاريخ، وفق منظورين:   

 كل منهما يعمل على الإنساف كموضوع للدراسة، والبحث.  -1
برديد الأدوات، وابؼناىج البٍ بسكننا من كتابة ابغقائق التاريخية، وتعمل فلسفة التاريخ على الدراسة النقدية للمناىج،  -2

 vوابؼبادئ البٍ يتأسس عليها علم التاريخ عامة.
  viتعرٌف النٌوتروسوفٌا:  

فرع جديد للفلسفة، ووجهة نظر جديدة، تُساعد على تعميم نظرية الًحتمالًت؛ لنصل إلى الًحتماؿ النيوتروسوفي      
(Neutrosophic Probability( والمجموعات النيوتروسوفية ،)Neutrosophic set وابؼنطق النيوتروسوفي ،)
(Neutrosophic Logicوبصيعها تفُيد في معابعتنا للذكاء ا ،) لصناعي، وشبكات النت، والبربؾيات ابؼتطورة، والأنساؽ

"، Uncertainty -( البٍ تنطوي على " لً يقبQuantum mechanicsْالديناميكية النيوتروسوفية، وميكانيكا الكوانتم )
وسوفية )أي: تضمبْ يتأكد بالنسبة لكم الطاقة، وابذاه حركة، وموضع ابعسيمات الذرية، فمن الأفضل أف بكسب احتمالًتها النيوتر 

 (( بدلًً من الًحتمالًت الكلاسيكية.Indeterminationنسبة اليقبْ، وعدـ اليقبْ، والشك، واللا برديد )
 

 :غويالاشتقاق الل   
، Sophia؛ والثاني Neutralبدعبُ بُؿايد    Neutro( كلمة مؤلفة من مقطعبْ: الأوؿ Neutro-sophyالنيوتروسوفيا )    

 يونانية تعبِ ابغكمة، فيصبح معبُ الكلمة كاملة "معرفة الفكر المحايد، أو ابغكمة المحايدة.وىي كلمة 
حايدة، ابؼعاصرة جديد للفلسفة كوف تعريف النيوتروسوفيا أنها مبحثوعلى ىذا ي   

ُ
، يدرس أصل، وطبيعة، ومدى الكيانات ابؼ

 وتفاعلاتها مع الأطياؼ الفكرية ابؼختلفة.
ـ، 1981" في عاـ Florentin Smarandache-فلورنبً بظارانداكو  فرع من الفلسفة، قدمو "“ جديد أو مبحث إنها    

" اقبَاحًا أو Neutrosophyوالذي يدرس أصل، وطبيعة، ونطاؽ ابغياد، وكذلك تفاعلاتها مع أطياؼ التفكبّ ابؼختلفة. تعتبر "
" A، فيكوف "A"ة الأفكار أو النظريات، فإذا رمزنا لأي كياف بالرمز "نظرية أو حدث أو مفهوـ أو كياناً، تهتم بدراسة لً حيادي

" A"، يرمز إلى حياد "Anti-A" ولً "A، وىذا ليس "Non-A""" والذي ليس،Anti-Aبالنسبة إلى نقيضو، "
اء " فلسفة مؤسسة على ابؼنطق النيوتروسوفي، والًحتماؿ النيوتروسفي، والإحصNeutrosophy"، و "Neut-Aبػالرمز"

 vii” النيوتروسوفي، والمجموعات النيوتروسوفية.
ويُدثلها أي درجات للأبيض  `Aويرمز بؽا بالرمز  Aبُسثل اللوف الأبيض مثلًا، فإف ىناؾ القضية شبيو  Aفإذا كانت القضية الأساسية   

، الببِ، ... والأسود الذي يُدثل نقيض بؾموعة الألواف الأخرى ما عدا الأبيض )الأزرؽ، الأبضر Aمثل الأبيض الرامق، وبُسثل ما ليس 
 القضية الأساسية(، أما حياد القضية الأساسية فتُمثلها بؾموعة الألواف ما عدا الأبيض، والأسود.

تعتمد النيوتروسوفيا على مبدأ أساسي يفيد أف ببْ الفكرة الأساسية )أ(، ومقابلها )نقيض أ( ىناؾ طيف يُدثل قوة ابؼتصل، من   
 أو الأفكار المحايدة )حياد أ(.الكيانات، 
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وتقُرر النيوتروسوفيا أف القضية الأساسية )أ( ىي فكرة صادقة بنسبة ص%، وبؿايدة بنسبة ح%، وكاذبة بنسبة ؾ%، حيث ص،   
 .[+1، -صفر]ح، ؾ تنتمي للفبَة 

 تتببُ النيوتروسوفيا شعارات مثل:  
 الكل بفكن حبٌ ابؼستحيل. -   
 لً شيء تاـ، ولً حبٌ التاـ.-   
وليس -النظرية الأساسية للنيوتروسوفيا ترى أف كل فكرة )أ( تنزع لتكوف بؿايدة، أو متوازنة من خلاؿ تقاربها مع الأفكار )ليس أ(،    

قيض أ(، وقد تصل )أ( ؛ لأف ىناؾ العديد من الأفكار اللا متناىية بُسثل )حياد أ( ما ببْ )أ(، و)ن-فقط )نقيض أ( كما قرر "ىيجل"
 إلى حالة التوازف دوف ابغاجة إلى نسخ من )نقيض أ(.

معبُ )الكذب(، وجانب  ىذا يعبِ أننا يجب أف نكتشف لأي فكرة أو نظرية جوانبها الثلاثة: جانب ابؼعبُ )الصدؽ(، وجانب اللا  
فاتها )ابؼمكن(، عند إذف فقط تصنف الفكرة بأنها برديد(، وأيضًا معكوسات الفكرة الأساسية )ابؼستحيل(، وتألي عدـ البت )اللا

 بؿايدة، أو يكوف تم برليل الفكرة بآليات النيوتروسوفيا.
وابعدير بالذكر ىنا أف نفس خطوات برييد الفكرة، بُسثل بؾرى حياة أي فكرة أو نظرية، خلاؿ تطورىا لتختفي بالتدريج لتحل بؿلها    

 فكرة جديدة أو نظرية أخرى.
 
 

 أهم نظرٌات فلسفة التارٌخ.معالم 
 

 نظرٌة العناٌة الإلهٌة.    
يرى أنصار نظرية العناية الإبؽية أف التاريخ كلو عبارة عن مسرحية ألفها الله، ويدثلها البشر، وىذا يعبِ أف وقائع التاريخ بزضع     

 للمشيئة الإبؽية، ويرفض أنصار ىذه النظرية القوؿ بابؼصادفة؛ لأنها لً تعبِ سوى الفوضى والعبث. والإيداف بالعناية الإبؽية في فلسفة
ريخ يقتضي أولًً الإيداف بالله، بؽذا فهي اعتقاد أكثر من كونها نظرية، فلابد من تدخل لله ليخطط سلوؾ، وحياة البشر، وبؽذا بقد التا

 التاريخ البشري منسجم، ومُتسلسل، معقوؿ، ومقبوؿ.
ىذه ابغضارات؛ فقد آمن ابؼصريبْ، لقد عرفت معظم ابغضارات القديدة فكرة العناية الإبؽية، بحسب دور الدين، ومفهوـ الإلو في    

والبابليبْ، والآشوريبْ، وبعدىم اليوناف، بأف الإنساف ىو جزء من ىذا الكوف، ومن ثم تسري عليو قوانبْ ىذا الكوف كما تسري، 
والفصوؿ وتُسبّ باقي أجزاء الكوف، وبؼا كاف التعاقب الدوري من سنن الكوف، ومعروؼ للإنساف من خلاؿ تعاقب الليل والنهار، 

الأربعة، وتعاقب أشكاؿ القمر شهرياً، من ىنا كانت فكرة التعاقب الدوري مسيطرة على ىذه ابغضارات، وظهرت الفكرة في فلسفة 
"ىبّاقليطس"، و"أفلاطوف"، و"الرواقيبْ"، خلاؿ تفسبّىم بؼفهوـ الزماف، فظهرت لديهم فكرة دورات الزماف، أو فكرة السنة الكونية 

 الكبرى. 
مع ببُ إسرائيل اختلف معبُ العناية الإبؽية، فالإنساف يدتاز عن باقي أجزاء الكوف، وقد شرل التاريخ منذ ظهوره، وظهور أنبياء ببُ و    

إسرائيل، فالطبيعة مظهر لقدرة الله، والإنساف موضع عنايتو، وإف كانت العناية ىنا مقصورة على شعب الله ابؼختار فقط، والتاريخ ليس 
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رة عن  دورات تتعاقب؛ بل أحداثو تسبّ في خط مستقيم لتستكمل غرض "يهوه" ووعده بؽم: "العودة إلى أرض ابؼيعاد"، مساره عبا
فالعناية ىنا أخذت مفهوـ خاص حيث "يهوه" يتدخل في برديد الوقائع التاريخية من أجل شعبو ابؼختار، وترسخ ىذا ابؼعتقد أكثر بعد 

 viiiفكأف الًضطهاد ىو عقاب "يهوه" على عصيانهم.أحداث التشتت، والنفي في الأرض، 
وابزذت نظرية العناية طابعًا مسيحيًا من بعد قياـ ابؼسيحية، وتبلورت لدى أكبر فلاسفة اللاىوت ابؼسيحي ساف "أوغسطبْ".     

يها كعقيدة بدختلف فرقهم، إلً ومن بعد الإسلاـ آمن ابؼسلموف بالعناية الإبؽية، ولكنهم لم يقدموىا كتفسبّ للتاريخ، وفصّلوا القوؿ ف
 أننا بقدىا ظهرت لدى الشيعة الإبظاعيلية، في رسائل إخواف الصفا، ولكنها لديهم أخذت طابعًا تنجيميًا أكثر منو تفسبّياً. 

 
 (_ (Saint Augustineسان أوغسطٌن    
 
نهم بأنو سبب سقوط الدولة الرومانية، بعدما كانت الظروؼ برتاج بؼثل ىذا النظرية، كي تدافع عن ابؼسيحيبْ الذين أتهم دي    

انتشرت بها ابؼسيحية، فنهض "ساف أوغسطبْ" مدافعًا عن ابؼسيحية باعتبارىا تؤسس مدينة الله على الأرض، وذىب إلى أف خطيئة 
لًستهانة بالله )سبحانو آدـ )عليو السلاـ( كانت بداية دخوؿ الشر إلى العالم، وأف الإنساف بداخلو نزعتاف: نزعة حب الذات لدرجة ا

وتعالي(، ونزعة حب الله لدرجة التضحية بالذات، وبالعالم مدينتاف: مدينة الشيطاف )الأرضية( وىي تنشر الشر والظلم، ومدينة الله 
ابؼدينتاف فأصبحت السماوية البٍ بُذاىد  في سبيل العدالة. وكانت مدينة ابػبّ بـتلطة بددينة الشر حبٌ ظهور نبي الله إبراىيم، ثم بسيزت 

عاونا مدينة ابػبّ متمثلة في ببِ إسرائيل، وابؼدينة الأرضية متمثلة في سائر ابغضارات البٍ بلرت ذروتها عند ابغضارة الرومانية، ولكنهما ت
 ixناية الإبؽية.معًا للتمهيد لظهور ابؼسيح، فقد مهد لو بنو إسرائيل روحيًا، ومهدت ابغضارات القديدة لو سياسيًا وفقًا لتدببّ الع

تعاود  -وفقًا بؽذا الرأي-وقد نقد "أوغسطبْ" الرأي القائل بالتعاقب الدوري في التاريخ )أو ابغضارات(؛ ذلك لأف الوقائع التاريخية    
" التكرار، بينما اللاىوت ابؼسيحي يجعل من واقعة "صلب ابؼسيح" أىم واقعة تاريخية منذ بداية ابػلق، وعلى ذلك عارض "أوغسطبْ

مقولة التعاقب الدوري مؤكدًا فردية الواقعة التاريخية، ومن ثم استحالة تكرارىا؛ لأف صلب ابؼسيح تم ليُفدي البشر من خطاياىم، وتلك 
حادثة فردية بؽا خصوصيتها، فهي لن تتكرر لً بالنسبة لو، ولً لأي شخص آخر، وكذلك قيامو من ببْ ابؼوتى؛ إنهم لفي ضلاؿ حبْ 

ئرة أكمل الأشكاؿ ويطبقونها على مسار التاريخ بدلًً من ابػط ابؼستقيم، إف ىذا التفسبّ )التقدـ وعدـ التكرار( ىو وحده يعتبروف الدا
الذي يكشف حكمة الله ابػفية وراء الوقائع، فواقعة طوفاف نوح )عليو السلاـ( لً تفُسر إلً  في ضوء ابػطيئة الأصلية من جهة، 

  xح من جهة أخرى، إف عمل الله واضح  نصرتو للمسيحية البٍ ىي أكمل مظاىر العناية الإبؽية. واكتماؿ معناىا بظهور ابؼسي
يعُد "ساف أوغسطبْ" أوؿ من حاوؿ تفسبّ التاريخ، وسبّ ابغضارات بدفهوـ العناية الإبؽية، ومع ذلك فمحاولتو تلك لً ترقى    

للمستوى العلمي لدراسة التاريخ أو ابغضارات؛ لأنها يرلب عليها طابع اللاىوت ابؼسيحي أكثر من تعمقها بدراسة وقائع تاريخية، 
 ة الإبؽية تقيدًا لم يتجاوز فيو أصوؿ الإيداف ابؼسيحي.ولأنو قيد مفهوـ العناي

وعلى ذلك فلا يدكن اعتبار بؿاولتو تلك أكثر من بؾرد أراء قديس لًىوتي، فهو قد مسخ ابغقيقة، وجعل البشر كقطع الشطرنج    
لى اليهودية( على أنها بُسثل الشر، وأنها وأيضًا قد صور حضارات العالم القدنً )السابقة ع xiعلى رقعة الزماف  لعبة ببْ الله والشيطاف، 

حبْ صور ببُ إسرائيل على أنهم بفثلوف ابػبّ أو بُؿققوف مدينة الله، فإذا صح زعمو فكيف يفسر و أبعد عن ابغق من الناحية الدينية،  
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ن سيطرتها على الفكر الرري  طواؿ ، بالرغم م xiiقتلهم لأنبياء الله، وبؽذا تعرضت نظريتو لردود فعل، وانتقادات عنيفة  في عصر التنوير
 فبَة سيطرة الكنيسة على الفكر، والسياسة خلاؿ العصور الوسطى. 

 
 نظرٌة التعاقب الدوري للحضارات.   
 

ـ( أحد إلى بحث، وبرليل كيفية اكتشاؼ الأسباب ابػفية، والضمنية للوقائع 1416-1332لم يسبق "عبد الربضن ابن خلدوف" )   
؛ بل كاف من xiiiالتاريخية، تلك البٍ تكمن برت سطح الوقائع، ولم يسبقو أحد أيضًا إلى اكتشاؼ قوانبْ تقدـ، وتدىور ابغضارات

 xivميكافلي، وبوداف، وفيكو، وكونت، وكورنو". أوائل فلاسفة التاريخ سابقًا "
لقد اتبع ابن خلدوف لتفسبّ مسار التاريخ، وتعاقب دورات ابغضارات، نفس منهج تعليل الأصوليبْ )قياس الرائب على الشاىد،    

تتصف بابغتمية التاريخية،  قياس الأشباه والنظائر، تعليل ابؼتفق، وابؼختلف(؛ لذا اكتسب التعليل عنده صفة الضرورة، بفا جعل نظريتو
فما قد حدث ىو سنة الله في خلقو، فمثلًا إذا كانت الدولة في دور ابكطاطها أو شيخوختها، كاف كالشيخوخة عند الإنساف فهي 

  xvمرحلة طبيعية، بسهد للفناء مهما طالت فبَة الشيخوخة فلا مفر في النهاية من الفناء أو ابكلاؿ ابغضارة.
ت ابؼنهج ابػلدوني ابؼتبع في دراستو لعلم العمراف، أنو لم يكتفِ بدراسة المجتمعات في بنيتها الساكنة )كدراسة حالة(؛ ومن أىم بفيزا   

بل أضاؼ إلى ذلك دراستو للمجتمعات في حركتها بدنهج برليلي بنائي لم يسبقو غبّه إليو، لذا جاءت نتائج دراستو إلى حدٍ ما دقيقة، 
مها ابػاص بو، حيث ابغوادث التاريخية السابقة لً تتنافى مع ابؼشيئة الإبؽية، وابغاضر وابؼستقبل منها لً يدكن أف وابغتمية عنده بؽا مفهو 

يشذ عن إرادة الله، وىذا ابؼفهوـ للحتمية )أو الضرورة( التاريخية لً يتعارض مع مفهوـ ابغرية، والتكليف الذي ىو أساس الثواب، 
  xviوالعقاب.

ف" أف عوامل انهيار ابغضارات ىي نفسها عوامل قيامها، فلما كانت العصبية أساس قوة القبيلة، ولً تكوف الرياسة ويرى "ابن خلدو    
إلً لأقوى العصائب، والعصبية تهدؼ إلى ابؼلك، وتنقل المجتمع من البداوة إلى التحضر، ولكن من طبيعة ابؼلك الًنفراد بالمجد، فيسعى 

بيتو لًستبعاد أىل عشبّتو عنو، اتقاء لطمعهم بدشاركتهم لو ابؼلك، فيستعبْ على ذلك بابؼوالي، السلطاف بعدما يستتب ملكو بعص
وابؼصطنعبْ، ومن ىنا يبدأ طور تدىور الدولة، ولك أف تقيس نفس التربّ على باقي العوامل، ونفس ابؼراحل على ابغضارة؛ لأف لكل 

نصل للراية فهذا معناه بلوغنا مرحلة الًبكلاؿ، واعتبر ذلك أيضًا في البَؼ شيء في الكوف بداية ونهاية، فعندما يتحقق ابؽدؼ أو 
الذي يزيد الدولة أوبؽا قوة، وىو غاية ابغضارة وابؼلك، ومع ذلك فالبَؼ ىو مكمن داء ابغضارة، لأنو مؤذف بفسادىا، فإذا حصل 

، فعامل البَؼ يحمل تناقضات عديدة )عامل ق ياـ / عامل ىدـ( )غاية ابغضارة / مؤذف بخرابها( )يسبب البَؼ أقبلت الدولة على ابؽرـ
رىبة للدولة / يسبب طمع وانقضاض القبائل(، وتلك التناقضات توضح أهمية كل من العصبية، والبَؼ )الوفرة، والًقتصاد( في تعاقب 

  xviiابغضارات )قياـ / تدىور(.
مل اقتصادي(، العامل الأخلاقي، والنفسي )الروحي( الذي ويُضيف "ابن خلدوف" إلى العصبية )كعامل سياسي(، والبَؼ )كعا  

يجعل البَؼ أىم أسباب انهيار ابغضارات، ذلك بؼا يلزـ عن البَؼ من الدعة، والسكوف أي: التوقف عن السعي والإبداع، ومن فساد 
وتنحل الأخلاؽ، فتحل ابػلق، والعكوؼ على الشهوات، فتذىب خشونة البداوة والبسالة، وتضعف العصبية، وينحط السلوؾ، 

  xviiiالفحشاء بؿل ابغشمة، فالبَؼ مفسدة لبأس الفرد ولشكيمة الدولة. 
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ويؤكد "ابن خلدوف" بدا يفَيد ضرورة أف بسر كل حضارة أو دولة أو بؾتمع بشري بتلك ابؼراحل: البداوة، والًنتقالية، ثم ابغضارة أو    
كدًا حبٌ لو تم طرؽ ابػلل فقد تطوؿ فبَة الشيخوخة بالدولة أو ابغضارة فقط، ابؼدنية، ثم مرحلة الشيخوخة، ويطُلق تأكيده ىذا مؤ 

ولكن في النهاية لًبد من زوابؽا، فالفناء ىو الراية الطبيعية لأي حضارة أو أي دولة، ومن انهيار ابغضارات تظهر حضارات جديدة لً 
ارة المحتضرة، ولكل أمة أجل } فإذا جاء أجلهم لً يستأخروف تبدأ من الصفر، ولكنها تبدأ من نقطة أقرب إلى ما انتهت إليو ابغض

  xix.xxساعة ولً يستقدموف {
المحرؾ الأساسي لتاريخ  التاريخية، ريتو بذعل من حتمية توالي الدوراتيم على مسار التاريخ، ونظجعل "ابن خلدوف" ابغتمية بزُ   

، إلً أنو لم يفسح ابغضارات ىي ذاتها عوامل انهيارىا(قياـ الدوؿ و  لأسباب تتابع الدورات التاريخية )عوامل بالرغم من تقديدوو  ،البشري
تو، بالإضافة قولو التدخل الإبؽي ظاىر في نظريوإف كاف حبٌ لً تتهم نظريتو بابعبرية، في تاريخ البشرية ومساره،  عن ابؼتحكم ابغقيقي

  .يةبابؼشيئة الإبؽ
 

 التقدم بالفعل الإنسانً.نظرٌة    
 

سادت نظرية التقدـ بالفعل الإنساني عصر النهضة، عقب الإبقازات العلمية البٍ دَعمت من ثقة الإنساف في نفسو، وقدراتو على    
لدى بصيع  برديد مستقبلو، ومن ثم استعلائو على ابؼاضي بدا حققو حاضره، ولم تكن فكرة التقدـ بؾرد أراء نظرية؛ بل كانت اقتناع تاـ

 أفراد ىذا العصر.
قد بذاوزت نظرية التقدـ بدؤرخي عصر التنوير الأخبار السياسية، وابغربية المجردة، لأنها لً تكشف عن شيء من التقدـ ابؼقصود،    

بذاوزتها إلى أوجو النشاط الإنساني الذي يتمثل فيو التقدـ الإنساني في العلم، والفن، والأدب، والتكنولوجيا، فالتقدـ ابغق ىو تقدـ 
ري في بؾالًت العلم، وابؼعرفة، بؽذا أصبحت وحدة الدراسة التاريخية ىي ابغضارة البٍ ىي معيار التقدـ، وعلى ىذا يظهر العقل البش

 -للتقدـ عدة معاف منها: 
معبُ حضاري: التقدـ ابغضاري نتيجة لتقدـ العلم، وتطور نظم السياسة، والإدارة والًقتصاد، وكل ابؼظاىر البٍ تدؿ على  – 1   

 ارة وترتبط بالتقدـ، بفا أدى إلى ظهور أفكار عن سيطرة الإنساف على الطبيعة، وتسخبّىا بػدمتو.ابغض
معبُ فلسفي أيديولوجي: حيث تم تطبيق مفهوـ التقدـ على تفسبّ ابؼسبّة التاريخية، واعتبارىا نظرية شاملة لتفسبّ أحداثو،  – 2   

 .5طبقي كما يرى "ماركس" ، أو بكو المجتمع اللا4ا كما يرى "ىيجل"فالتقدـ ىو التوجو بكو حرية الروح، بوعيها لذاته
معبُ تطوري: وفق نظرية التطور تصبح الطبيعة البشرية أفضل حصيلة لعملية الًنتقاء أو التطور، ومن ثم فإف التقدـ التاريخي  – 3   

 ما ىو أبظى.متضمن قانوف الطبيعة، لأف مسار تقدـ التاريخ لًبد وأف ينطوي على تطور بكو 

                                                 
4

َ(، ٌٚذ ثّذ٠ٕخ ؽزٛرغبسد، ٚػًّ أعزبرًا ثغبِؼخ ثش١ٌٓ، ِٓ أُ٘ ِإٌفبرٗ، ِذاساد اٌىٛاوت، ػٍُ 1831 –َ 1220عٛسط فٍٍُٙ فشا٠ذس٠زؼ ١٘غً )  

 إٌّطك، ظب٘شاد اٌشٚػ، اٌؼمً فٟ اٌزبس٠خ، ٚغ١ش٘ب.
5

( ٌٚذ ثّذ٠ٕخ رش٠ش ثجشٚع١ب، دسط اٌحمٛق، ٚاٌفٍغفخ فٟ ثش١ٌٓ، ٚحصً ػٍٝ اٌذوزٛساٖ فٟ فٍغفخ "أث١مٛس"، ٚدػب 1883َ –َ 1818وبسي ِبسوظ )  

َ، ػبػ ِٕبضلًا فٟ اٌحشوخ 1821َ، وزبة "اٌحشة الأ١ٍ٘خ" فٟ فشٔغب 1862ٌزأع١ظ اٌّز٘ت اٌّبدٞ. أُ٘ ِإٌفبرٗ: "سأط اٌّبي" اٌّغٍذ الأٚي ػبَ 

 فمشٖ ئٌٝ ٚفبرٗ. اٌؼّب١ٌخ فٟ ثش٠طب١ٔب، سغُ
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، ابؼأثور عنو نقده لنظرية العناية الإبؽية: "ىل Voltaire "6من رواد نظرية التقدـ في تفسبّ مسار التاريخ وابغضارات، بقد "فولتبّ    
بذدىم في اختار الله بعنايتو ىذا الشعب الوضيع ليكوف شعبو ابؼختار، إذا انتصروا قتلوا النساء، والأطفاؿ بنشوة جنونية، وإذا ىُزموا 

   xxiالدرؾ الأسفل من الذؿ، وابؽواف".
فالتقدـ لً يعبِ تقدـ حركة التاريخ دومًا حركة صاعدة، ولكن ىناؾ انتكاسات بعد تقدـ، وازدىار بعد تدىور، فليس التقدـ مستمراً    

افة، وابعهالة، ويكافحها، أو تدافع متصل إذ قد بردث مفاجآت، فالعقل قادر على علاج آفات يتعرض بؽا مستقبل البشرية كابػر 
والعقل ذاتو لو أضراره، وانتكاساتو فقد يشطح أو يجنح فتهلك البشرية، كذلك تكوف بالتاريخ أخطاء، وانتكاسات، قد تثُبّ الأحقاد أو 

.   xxiiالتعصب، ومن ثم ترتد ابغضارة، أو قد تشحذ ابؽمم، وتبُدع القرائح فتنهض ابغضارة بإحراز التقدـ، وتطوير العلوـ
اذف فليس بالعناية الإبؽية وحدىا، ولً بدفهوـ التقدـ وحده، يدكننا أف نفسر مسار التاريخ أو تعاقب ابغضارات، وأسباب تدىورىا   

لأف مسار التاريخ بحسب نظرية التقدـ بالفعل الإنساني يحدده ردود أفعاؿ البشر، ودرجات تفهمهم بؼلابسات الواقع المحيط، ليأتي 
 التقدـ، والتقهقر، الصعود، والًنتكاسات، بدا يحقق في النهاية ابؼشيئة الإبؽية.  مساره متذبذب ببْ

 
 نظرٌة التقاء الفعل الإنسانً بالتقدٌر الإلهً.   
 

للتاريخ بدفهومو العابؼي من مقولتو ابؼأثورة البٍ تعُبر عن تناسق، واتساؽ فلسفتو النقدية، حيث يتساءؿ: "ما  7ينطلق تفسبّ "كانط"   
 xxiii.قيمة إطراء حكمة ابػالق في بفلكة الطبيعة مع اليأس من عنايتو، وحكمتو في تاريخ الإنساف"

ونظرية شموؿ العناية الإبؽية للتاريخ البشري أمراً بفكنًا، فمن جهة وبؽذا رأى "كانط" أف التلاقي ببْ نظرية التقدـ بالفعل الإنساني،    
يُسلم "كانط" بعبث الإنساف، وشره حيث تصدر أفعالو عن غرور، وطمع، وىذا ما يفسر ضرورة ابغروب، وتعذر السلاـ الدائم؛ ومن 

بحسب اللفظ الذي استبدلو "كانط" بدلًً من الله  -جهة أخرى بقد حالة التوتر، والتربّ الدائم من بظات الطبيعة أو من سنن الطبيعة 
من أجل تقدـ الإنساف، فقد يأمل الإنساف في سلاـ دائم، ولكن  –)سبحانو وتعالى( ليجعل تفسبّه علمي أكثر من كونو لًىوتي 

رض عليو حياة الكد، الطبيعة تُدرؾ أف صابغو ليس في حالة السلاـ، وقد يرغب الإنساف في حياة ىادئة مستقرة، ولكن الطبيعة تف
والشقاء من أجل تقدمو الفكري، وابػلقي، فقد لً تعبأ الطبيعة بسعادة الفرد الإنساني، الذي جعلتو يُضحى بسعادتو، ويحطم سعادة 

  xxivالآخرين، لأف في ىذا التحطيم، وتلك التضحية تكمن الوسيلة البٍ برقق الطبيعة بها ىدفها من الإنساف، إلً وىو تقدـ البشرية. 
لم يعمد "كانط" للتوفيق ببْ ابؼؤمنبْ بالعناية الإبؽية، وببْ ابؼعتزين بحرية، وإبقازات الإنساف، وإنما جاءت نظريتو ىذه متسقة مع    

سياؽ فلسفتو النقدية، فهو من جهتو افبَض صدؽ القضية "إف للطبيعة ىدفاً" لً يدكن فهمها بدونو، فبالرغم من كوف تلك القضية 
ا عابؼيًا، ولكنها قضية بفكنة وذات قيمة؛ بل ولًزمة أيضًا، لفهم ابؽدؼ من بؾريات الطبيعة، فمثلًا من تأملنا نوع النبات ليست قانونً 

                                                 
6

 30 –َ 1654ٔٛفّجش  21. ) (٠ٚVoltaireؼُشف ثبعُ ؽٙشرٗ فٌٛز١ش )ثبٌفشٔغ١خ:   (François-Marie Arouetفشأغٛا ِبسٞ آس٠ٚٚٗ )ثبٌفشٔغ١خ:   

طش٠فخ، ٚدفبػٗ ػٓ َ( ٘ٛ وبرت ٚف١ٍغٛف فشٔغٟ ػـبػ خلاي ػصش اٌز٠ٕٛش. ػُشف ثٕمذٖ اٌغبخش، ٚراع ص١زٗ ثغجت عخش٠زٗ اٌفٍغف١خ ا1228ٌِب٠ٛ 

 اٌحش٠بد اٌّذ١ٔخ خبصخ، ٚحش٠خ اٌؼم١ذح، ٚاٌّغبٚاح، ٚوشاِخ الإٔغبْ.
2

َ( وبْ ف١ٍغٛفبً ِٓ اٌمشْ اٌضبِٓ ػؾش، u e       t( )1224 َ– 1804      ، ٔطك أٌّبٟٔ: Immanuel Kantػّب٠ًٛٔ وبٔظ اٚ ا٠ّب٠ًٛٔ وبٔذ )  

ٚاٌزبس٠خ، ٚاٌمبْٔٛ. ِٓ أؽٙش اػّبٌٗ وزبة ٔمذ اٌؼمً اٌؼٍّٟ، ٚٔمذ اٌؼمً إٌظشٞ، اٌزٞ ٠جحش ف١ٗ ػٓ  وبٔظ ٔؾش اػّبي ِّٙخ ػٓ ٔظش٠خ اٌّؼشفخ، ٚاٌذ٠ٓ،

 ِحذٚد٠خ، ٚث١ٕخ اٌؼمً ٔفغٗ.
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أو ابغيواف نكتشف أنو قد صُمم على النحو الذي يؤىلو للدفاع عن ذاتو، وكذلك ىدؼ التكاثر، كلها بؾريات تهدؼ إلى برقيق غاية 
  xxvما. 
أما بالنسبة بؽدؼ الطبيعة من البشرية فقد أشار إليو "كانط" في كتابو "ابؼبادئ الإنسانية بؼيتافيزيقا الأخلاؽ" حيث يرى أف الظواىر    

سواء في عالم الطبيعة أو في عالم الإنساف تكشف عن اطراد ونظاـ، وإف مسار التاريخ يبدو كما لو أف ىناؾ عقلًا يدُبره، فأحداث 
د تبدو في ظاىرىا عشوائية، ولكن الترلرل في باطن أحداث التاريخ يكشف سر النظاـ فيها، وىذا ما يتعلق بالأشياء التاريخ ق

   xxviذاتها.
فقد يقُاؿ عن الظواىر الطبيعية أنها بزضع لقوانبْ الطبيعة، أما وقائع التاريخ فهي نتيجة لأفعاؿ الإنساف ابغر، ولكن الإنساف حبٌ    

رؼ وفق إرادتو، فإنو في ابغقيقة يحقق ىدؼ الطبيعة ابػفي، فمثلًا قد يظن الناس أنهم أحراراً حبْ يتزوجوف، لكن ىناؾ ولو بدا أنو يتص
معدلًت للزواج تكشف عن ترتيب، وقواعد بذعل اختياراتهم خاضعة للتحديد، فإف اختلفت الأحكاـ العامة في ابعزئيات، والتفاصيل، 

، ولكن تنبؤ الأرصاد ابعوية بشكل عاـ لً يختلف.فإنها لً بزتلف في العموميات،   والكليات، بسامًا كما قد يختلف التنبؤ ابعوي اليوـ
وىناؾ تفسبّاً فلسفيًا لرائية الطبيعة في الإنساف، يوضح كم أف حرية الإنساف بُؿاطة بإطار من غائية الطبيعة بغمايتو، تتلخص في   

 -النقاط التالية: 
دات الطبيعية في الإنساف، فجميع الأجهزة، والأعضاء العضوية بقدىا تعمل بطريقة آلية، بدوف أف يكوف للفرد غائية الًستعدا – 1   

 اختيار في عملها، ىذا بالإضافة إلى مناسبة أو ملائمة كل عضو لوظيفتو.
ثم بقد الطبيعة تتكفل لو بنقل  غائية الطبيعة في الإنساف كنوع، حيث حياة الفرد منا قصبّة لً تكفي لتحقيق أىدافو، ومن – 2   

 تراثو الفكري إلى ابعيل الذي يليو كسلسلة متصلة، وىكذا بُرقق الطبيعة غايتها من الإنساف في بؾاؿ تطوره.
امو بذاوز الإنساف حالة التنظيم ابغيواني، فالإنساف بعقلو، وحرية إرادتو بقح في بزطي ابؼرحلة الفطرية بابؼهارة النابذة عن استخد – 3   

لعقلو، وىذا يحتاج لتكاتف النوع الإنساني بدجهوداتو عبر الأجياؿ لبناء صرح الفكر البشري، فلما كاف عمر الفرد منا قصبّ، وبؾهوده 
 ضئيل تكفلت الطبيعة بتجميع، وتنسيق ابػبرة البشرية لتحقيق برضر البشرية، ونقلها لتستفيد منها الأجياؿ القادمة.

غائية الطبيعة تنافس البشر من أجل استمرار ابغياة، فلولً ابغروب، والًختلافات البٍ نصفها بأنها غبّ إنسانية، وغبّ أخلاقية  – 4   
ما تقدمت البشرية، وظلت طاقاتها راكدة لً تعرؼ النمو، فبهذه ابغروب تريد الطبيعة من الإنساف أف يخرج عن ركوده، وعن حالة 

عمل، والكفاح، وىذا التدافع يكشف عن نظاـ خالق حكيم مبدع، لً عن روح شريرة خبيثة تريد أف تفُسد خلقها البَاخي، إلى ال
 الرائع، أو بضلها ابغسد على القضاء على البشرية.

و، فحياتو في غائية الطبيعة بتحديد حرية الفرد بحريات من يعيشوف معو في نفس البيئة، وغبّىا من قوانبْ خارجية بَرد من حريت – 5   
 xxvii بؾتمع حرمتو من بفارسة حرية الوحوش، وحتمت ضرورة وجود تنظيم اجتماعي، وسياسي، وقياـ دوؿ وحضارات.

وبهذا يكوف "كانط" قد جعل من أفعاؿ الإنساف، واختياراتو، وسيلة لتحقيق أىداؼ التدببّ الإبؽي في التاريخ، ومع ذلك فقد      
تاريخية لأنو غلب عليو عقلية الفيلسوؼ النظرية، بفا يجعل من تفسبّه بؾرد قوالب )أو أفكار( فلسفية غاب عن تفسبّ "كانط" ابؼادة ال

 جاىزة مسبقًا، وىذا ما لً يقبلو ابؼؤرخبْ. 
 
 نظرٌة العقل ٌحكم التارٌخ )هٌجل(.  
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ا على أف خلاص استنتاجًا تاريخيًا، اعتمادً يرى "ىيجل" أف مسار التاريخ كما يتمثل أمامنا مساراً عقليًا، وىذا ما يدكننا من است   

 العقلي الضروري لروح العالم. فكما أف العقل جوىر الطبيعة فإنو أيضًا جوىر التاريخ. التاريخ يتمثل في ابؼنطق
العالم في فحوى نظرية "ىيجل" في فلسفة التاريخ، تنبع من قناعتو بأف التاريخ الإنساني ىو برقق لفاعلية العقل الكلي، أو روح    

 xxviii التاريخ، كخطة نهائية مقدر بؽا أف تتحقق خلاؿ مسار التاريخ.
ابعدير بالذكر ىنا شبو تطابق أراء كل من "كانط"، و"ىيجل" إلى حدٍ كببّ، بفا يسمح باعتبار نظرية "ىيجل" العقل يحكم التاريخ    

ناىا شبيهة لنظرية "كانط" التقاء الفعل الإنساني بالتقدير الإبؽي، بفا يجعل نظرية "ىيجل" بُسثل )أَ( بالنسبة لنظرية "كانط" إذا ما اعتبر 
 بحسب منطق التحليل النيوتروسوفي.)أ( 
أما "ىيجل" فيُحدد خلاؿ شرحو للنموذج التفسبّي للتاريخ العناصر الثلاثة ابؼكونة للخطة النهائية للعالم، والبٍ بركم تطبيق خطة    

 العقل على التاريخ، كالتالي:
 xxixمفهوم )العقل/الروح(.-أولًا    
ة الروح ابغرية، وذلك لأف الروح ضدىا ابؼادة، وماىية ابؼادة الثقل، من ىذا نستنتج أف يرى "ىيجل" أف ماىية العقل الروح، وماىي   

فراد ماىية الروح ابغرية. وابؼسار التاريخي بأكملو يعُد بَرقق بؽذه الروح عن طريق ابغرية، تلك ابغرية البٍ تتحقق خلاؿ الوعي الذاتي للأ
 بها، كإرادات بشرية.

ية التاريخ، وبداية برقق ابغرية، لم تكن مع بداية البشرية، لأنو يستبعد الأمم وابغضارات الشرقية القديدة، لكن "ىيجل" يرى أف بدا   
التاريخ لأنها شعوب لم تعرؼ ابغرية، إلً بشكل مقتصر على قادتها فقط. أما البداية ابغقيقية لتحقق ابغرية فكانت مع بعض  ن مسارم

، وإف كانت الأمم اليونانية، والرومانية ليست بالأمم البٍ عرفت ابغرية الكاملة، بؼعرفتها نظاـ الرؽ، ابؼواطنبْ الأحرار في أثينا، وروما
 والعبيد.

ىكذا تتحقق الراية النهائية بتحقق الوعي الذاتي بابغرية، ليتحقق ابؽدؼ الكلي للتاريخ الإنساني بتحقق حرية الروح أو العقل    
 البشري.الكلي، الذي يحكم مسار التاريخ 

ا     ًٌ  xxxكٌفٌة تَحقق العقل بالتارٌخ.-ثان
ىذا يقودنا للحديث عن العالم ابػارجي الذي تتحقق بو ابغرية كوعي ذاتي العقل خلاؿ مسار التاريخ الكلي، كيف تتجلى الروح/     

" للأفراد، وأيضًا يقودنا لتناوؿ التاريخ الكلي للإنسانية، وبالرغم من أف ابؼوضوع ابغقيقي للتاريخ الكلي، وليس الفردي، إلً أف "ىيجل
تهم، وبرقيقًا للمنافع الشخصية للأفراد، وبتجميع، وتنسيق كل ىذه وجد أف المحرؾ الأوؿ للتاريخ يصدر عن احتياجات الأفراد، وانفعالً

الوسائل، والإرادات، وابؼصالح تتجسد روح/عقل العالم لتحقيق ىدفو النهائي بالفعل. وللعقل ىنا مهمة التنسيق ببْ ىدفو النهائي، 
العامة، لصالح ابؼصلحة العامة للعالم ابصع في كل  والأىداؼ ابػاصة بؼختلف الأفراد، لينهي أي صراع ببْ ابؼصالح ابػاصة، وابؼصلحة

ة، تعُدؿ مرة، بُؿققًا دائمًا بهذا التوازف ىدفو النهائي في التاريخ الكلي للعالم. وبدعبِ أخر حبْ تتلاقى ابؼصالح الفردية مع ابؼصلحة العام
 كل منها في الأخرى لتحقيق الأنسب بدا يُحقق ىدؼ العقل خلاؿ مسار التاريخ. 

 الصورة النهائٌة لتحقق العقل/الروح فً التارٌخ. -ثالثًا   
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تتمثل الصورة النهائية لتحقق الروح بالتاريخ في التوحيد أو الدمج ببْ الإرادات الذاتية للأفراد، والإرادة ابؼوضوعية للعقل/الروح.    
بغ عصر بُؿدد، بدجموعة أفكاره، ومعتقداتو، وتظهر الصورة النهائية خلاؿ الكل الأخلاقي للمجتمع فقط، كسلوؾ عاـ للعالم يص

 واخفاقاتو، وابقازاتو.
وىذا ما يعبر عنو "ىيجل" قائلًا:" ىذا الوجود ابعوىري ىو وحدة الإرادة الذاتية، والإرادة العقلية؛ إنو الكل الأخلاقي )للمجتمع(أو    

ويتمتع بها، بشرط أف يعرؼ ما ىو مشبَؾ )عاـ( للكل ويؤمن بو  الدولة تلك الصورة من ابغقيقة الواقعية البٍ يكوف للفرد فيها حريتو،
ثم يشرح "ىيجل" كيف يتم الًندماج، وكيف تتجسد الروح/العقل بالتحقق واقعيًا بالتاريخ، حيث يقوؿ: "يتضمن ىذا  xxxiويرُيده".

وده الفعلي في الروح، البٍ تتخذ من وجود بذرة كامنة، أي قدرة، أو وجود بالقوة يكافح لكي يتحقق. ىذا التصور الشكلي يتحقق وج
  xxxii."التاريخ الكلي للعالم مسرحًا بؽا، وملِكًا بؽا، وبؾالًً لتحققها

ىذه العبارة الأخبّة تدؿ على تطابق وجهة نظر "ىيجل" ىنا مع نظرية العناية الإبؽية، حيث سبق، وذكرنا في بداية ذكرنا لنظرية    
، وأيضًا يتفق معهم xxxiiiلعناية الإبؽية أف التاريخ كلو عبارة عن مسرحية ألفها الله، ويدثلها البشر(العناية الإبؽية: )يرى أنصار نظرية ا

 -"ىيجل" في فكرتاف هما: 
 الأولي: أف أحداث التاريخ لً يدكن تكرارىا أبدًا، مهما تشابهت، لأنها بردث كل مرة في بؾتمع، وظروؼ بـتلفة بسامًا.

 ا تقدميًا تطورياً صاعدًا.الثانية: أف مسار التاريخ مسارً 
 من ىذا التشابو )أو التقارب، أو التطابق( ببْ نظرية "ىيجل"، ونظرية العناية الإبؽية، نستنتج إمكانية وضعها شبيهة للنظرية الأصلية،  

 (.1فإذا كنا نرمز لنظرية العناية الإبؽية بالرمز )أ(، فأننا نرمز لنظرية العقل يحكم التاريخ بالرمز )أَ(. . . يعُد ىذا استنتاج )
سبق في بداية عرضنا ىنا لنظرية "ىيجل" أف أثبتنا تشابو نظرية "ىيجل" مع نظرية "كانط"، بسبب اتفاقهم معًا في القوؿ بأف و   

أف نظرية "ىيجل"  التاريخ عبارة عن برقق بؽدؼ العقل/ الروح، لدى "ىيجل"، وبرقيق بؽدؼ الطبيعة/ الله لدى " كانط"، لنستنتج:
 (.2"كانط" إذا ما اعتبرناىا )أ( بحسب منطق التحليل النيوتروسوفي. . . يعُد ىذا استنتاج ) بُسثل )أَ( بالنسبة لنظرية

( تشابو نظرية "ىيجل" مع كل من نظرية "كانط"، ونظرية العناية الإبؽية، وىذا يؤكد لنا صدؽ النيوتروسوفيا 2( + )1نستنتج من )  
 كل ما ليس )أ( يدكن بدرور الوقت أف تكوف درجات بـتلفة من شبيهة )أ(.  في قوبؽا بالتدرج القيمي ابؼتصل بعميع الأفكار، وأف

، ومعبرة عن لأنها نظرية قائمة على جدلية الفكر النظري تاريخية،بالدراسة الأما بالنسبة لنظرية "ىيجل" فأنها لً تعتمد على خبرة    
 الأحداث التاريخية.الوقائع و  طبيقها علىت ، أف يتمالنظرية لًختبار صدقها عصر العقل، وبؽذا تفتقد

    
 نظرٌة المادٌة التارٌخٌة )كارل ماركس(.  
 

يرى "ماركس" أف التاريخ نتاج صراع اجتماعي بركمو ابؼادة، أو العامل الًقتصادي، وليس كما ذىب "ىيجل" أف التاريخ يصنعو    
التاريخ تقوده، وبُردده عملية تطور اجتماعي داخل كياف كل  ماركس" يرى أفلعقل ابؼطلق وحده، وفي ابؼقابل "صراع الأفكار، ويسبّه ا

 xxxivأمة، قوامها صراع الطبقات للوصوؿ للحكم.
ويوضح "ماركس" أف الأوضاع ابؼادية للبشر تصنع أفكارىم، لً العكس كما يتوىم البعض أف أفكارىم ينتجها وعيهم العقلي، ذلك    

ي السائدة أيضًا، بدعبِ أف القوة ابؼادية السائدة في المجتمع، تكوف في نفس الوقت لأف "أفكار الطبقة السائدة في كل عصر، تكوف ى
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القوة الفكرية السائدة؛ لأف الطبقة البٍ تتصرؼ بوسائل الإنتاج ابؼادي، بستلك في الوقت ذاتو الإشراؼ على وسائط الإنتاج 
 .xxxvالفكري"

فيزيقي إلى الواقع ابؼادي للمجتمع في التاريخ، مستبدلًً العقل الكلي عند إذًا نقل "ماركس" جدؿ "ىيجل" العقلي من الوجود ابؼيتا   
 xxxvi"ىيجل" بالمجتمع الطبقي الكلي أو العاـ.

 وابؼادية ابعدلية عند "ماركس" بركمها ثلاثة مبادئ:   
 التغٌٌر التدرٌجً من الكم إلى الكٌف. -

ىذا ابؼبدأ يحكم التطورات، والتحولًت التاريخية الكبرى، ويحدث في صورة تريبّ تدريجي من الكم إلى الكيف، حيث الثورات،     
والًنقلابات عادة ما بردث نتيجة تراكمات كمية للمشكلات، والتربّ ابؼفاجئ يكوف كيفي؛ لأنو ينُتج وضعًا جديدًا، كنتيجة للتريبّ 

 ظهر فجأة أوضاع اقتصادية، واجتماعية جديدة على أثر اختفاء الأوضاع القديدة.الكمي التدريجي، فت
 صراع الأضداد، وتداخلها. -

يرى "ماركس" أف ضماف، وسبب التطور في مسار التاريخ، وابغركة البشرية راجع لتعايش ابؼتضادات، وصراعها، وىذا مبدأ استقرار،    
لاؾ/ ابؼستأجرين، والبروليتاريا/ البرجوازية، وىكذا يجاىد الضد ليحل بؿل واستمرار توازف تعايش/ صراع كل من ابغياة

ُ
/ ابؼوت، وابؼ

 ضده، فتتحوؿ البرجوازية إلى بروليتاريا، والعكس ليظل الصراع ابعدلي بظة للتعايش ببْ الأضداد، وضماناً لًستقرار الواقع.
 .ًالنف ًنف -

انية( عبارة عن مراحل تنفي كل مرحلة سابقتها، لتأتي ابؼرحلة التالية لتنفي من جديد يرى "ماركس" أف ابغياة عامة )الطبيعية، والإنس  
ابؼرحلة البٍ تسبقها، ىكذا كبناء جديد على أنقاض القدنً، لً كعدـ؛ فالنفي ىنا بدعبِ عنصر للتقدـ، والتطور ابؼستمر، بحسب طبيعة 

: أف أولى مراحل ابغضارة البشرية بدأت اقتصادياً بابؼلكية العامة، ثم مع مرحلة ابؼرحلة، ومتطلباتها، ويعطي "ماركس" للنفي البنّاءَ مثلًا 
ا لزيادة الإنتاج الزراعي كانت ابؼلكية العامة عائقًا أماـ زيادة الإنتاج، فأتت ابؼلكية ابػاصة لتنفي ابؼلكية العامة، وىذا أيضًا كاف متطلبً 

 xxxviiيعُد سببًا مباشراً لتطوير اقتصاد البشرية، لً بؽدمو. الإنتاج في مرحلة الإنتاج الصناعي، وىذا النفي
إذًا طبق "ماركس" آليات ابؼنهج ابعدلي على التاريخ الإنساني؛ ليُفسر بو مسار التاريخ، وابؼادية البٍ بركم تطوره. فتوصل إلى أف    

تاريخ البشرية قد قُسم إلى بطس مراحل أساسية، ولم تكن أحداثو، ولً إبقازاتو عشوائية؛ بل كانت عملية متسقة في تدرج معروؼ، 
بؽذا أمكن تقسيمو إلى بطس مراحل: الشيوعية )البدائية(، العبودية، الإقطاعية، الرأبظالية )ابؼعاصرة(، الًشبَاكية وبُؿدد سلفًا، 

 xxxviii)ابؼرتقبة(.
شاعة )شيوعية ابؼمتلكات(، وينتهي مع   

ُ
والتاريخ البشري عند "ماركس" مساره خطي مستقيم، بدايتو كانت مع مرحلة الطبيعة ابؼ

، البٍ ينبري أف تسود من بعد مرحلة الًشبَاكية، وتكوف في مرحلة الشيوعية، بصيع وسائل الإنتاج ملكية بصاعية، العودة إلى الشيوعية
، وىذا ما لً -لتعود البشرية إلى حالة شيوعية ابؼمتلكات كما بدأت تاريخها  -وبالرغم من تأكيد "ماركس" أف الشيوعية مرحلة حتمية 

فيو، خصوصًا من بعد تفكيك روسيا البٍ مرت بالتجربة الًشبَاكية مباشرة، من بعد ابؼرحلة الإقطاعية، تؤكده الوقائع التاريخية؛ بل تن
 دوف مرورىا بابؼرحلة الرأبظالية.

 
 نظرٌة "المصٌر" تدهور الحضارات.   
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" أف لكل حضارة دورة حياة، Oswald Spenglerـ( "1936 –ـ 1881يرى الفيلسوؼ، وابؼؤرخ الأبؼاني "أوزفلد شبنجلر" )   

من ميلاد إلى فتوة، وشباب إلى شيخوخة يعقبها فناء، وىو يشبهها بالشجرة البٍ كانت تنبض بابغياة، إلى أف تنضب عصارتها لتجف 
قد حققت  بها ابغياة، فابغضارة روح زاخرة بالإمكانيات إلى أف تستنفد قدرتها على العطاء ابػلاؽ فتفقد روحها ابؼبدعة، بعدما تكوف

صورتها النهائية، وبهذا تكوف قد دخلت خريف عمرىا الذي لًبد وأف يعقبو شتاء، ومع ذلك تكوف قادرة على البقاء كشجرة جافة 
 xxxixخاوية على عروشها، تنتظر مَصبّىا. 

للمصبّ الإنساني، ويختلف عن مفهوـ ابؼصبّ عند "شبنجلر" يختلف عن مفهومو في البَاجيديا اليونانية البٍ تعبُ بو "ابعبر" بالنسبة    
" فهو يراىا أكثر مناسبة استبدؿ ىذا ابؼفهوـ بلفظة "ابؼصبّمفهوـ العلية في العلوـ الطبيعية الذي يفُيد ابغتمية، وكاف "شبنجلر" قد 

رة ابؼصبّ تقتضي وجود للفعل التاريخي، وتعبِ عنده شعور الإنساف بذاتو  في مواجهة قوة إنسانية أخرى تتحداه، وتُهدد، وجوده، إذًا فك
 –ذات )أو بؾتمع حضاري( بؽا كياف وطابع مستقل، تدخل في علاقة بردي تفاعلية مع أحداث خارجية ، فتُؤثر علاقة التحدي 

  xlعلى السلوؾ البشري لعدة سنوات لًحقة. -بالسلب أو بالإيجاب 
على ىذا فمفهوـ ابؼصبّ عند "شبنجلر" لً يتضمن ابغتمية "العلية" ولً الرائية، فهو ليس قانوناً يدكن تفسبّه أو استخلاص نتيجتو    

كما في التجارب العلمية الآلية، فهو يتوقف على رد فعل الذات )أو الروح ابعماعية( بذاه ما يهُدد وجودىا وكيانها، لإثبات الذات، 
 xli ابغياة كما ترتضيها، ولذلك فابؼصبّ لً يدكن تعريفو بدنطق العلم لأنو يتحدد بالتجربة ابغية.والتعببّ عن 

قد يكوف ابؼصبّ ىو أفضل تعببّ عن ابؼسار أو السياؽ التاريخي، فهو على العكس من نظرية التقدـ البٍ ترى مسار التاريخ تقدـ    
ونظرية التقدـ تُصور التاريخ البشرى كأنو "يرقة" تنمو باستمرار كلما ترذت إلى ما مطرد للعقل البشري، بشكل مستمر إلى ما لً نهاية، 

لً نهاية، بينما منظور ابؼصبّ يرى أف التاريخ مسرحٌ لعدد كببّ من ابغضارات، يسري عليها ما يسري على الكائنات ابغية، فكما 
  xliiورة حياة مرلقة. للكائن ابغي دورة حياة كذلك للحضارة الظاىرية الأولية للبشرية د

وقد نتج عن نظرية التقدـ وىم آخر، ذلك الوىم الذي سيطر على ابؼؤرخ الأوروي  )أو الإنساف الرري (  حيث زعمو بأف حضارتو    
ىي بؿور أو مركز يدور التاريخ البشري حولو، ومن ىنا جاء تقسيمو للتاريخ إلى قدنً ووسيط وحديث، وذلك وىم زائف دفعو إلى 

خل لتاريخ حضارات عريقة، كابغضارة ابؼصرية البٍ عمرت أكثر من ثلاثة آلًؼ عاـ، ليُجهض بذربتها ابغضارية بذكره بؽا الًختص
ُ
ار ابؼ

جلدات، وىذا 
ُ
عبر سطور، في حبْ يسلط الضوء على فبَة لً تتجاوز عشرة أعواـ عن تاريخ "نابليوف بونابرت" يؤرخ بؽا في عشرات ابؼ

ع ابغياد العلمي، وعلى ابؼؤرخ الرري  أف يكوف بُؿايدًا؛ لبّى أف بالعالم بشاني حضارات رئيسية تقريبًا، ابغضارة تعصب، وبريز لً يتفق م
  xliiiالرربية واحدة منها، ولكل حضارة منها دورة حياة، نمو، وشباب، ونضج، وشيخوخة، والنهاية فناء. 

لتو يروج لأفكار تُدعم مزاعمو أو نابذة عنها، فمقولة تأثبّ ابغضارات فسيطرة مثل تلك ابؼزاعم على ابؼؤرخ )وابؼفكر( الرري ، جع   
بعضها على بعض يرُوج بؽا؛ لأنها في النهاية تنصر فكرة مركزية ابغضارة الرربية؛ لأف تسلسل ابغضارات سبّدنا في النهاية إلى ابغضارة 

لتسلمها إلى  -البٍ لعبت دور الوسيط فقط  -ها ابغضارة الإسلامية الرربية ابؼنحدرة عن الرومانية، وابؼسيحية واليونانية )البٍ أخذت عن
لً أساس بؽا من الصحة، ذلك لأف ابغضارات  -حبٌ فكرة عابؼية ابغضارة أو وحدة تراث البشرية  -ابغضارة الرربية(، فكل ىذه أوىاـ 

رات الأخرى إلً نوافذ لً تسمح بنفاذ إلً ما يُلائم مستقلة بعضها بسامًا عن بعض، كل منها بُسثل حلقة مرلقة ليس بينها، وببْ ابغضا
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جوىر، وروح ابغضارة الأخرى، وإذا ما انتقل سرعاف ما يهُضم بحيث يتلوف بسمات ابغضارة ابعديدة، وكل تشابو فهو أمر ظاىري 
  xlivفقط. 

في رأيو، فكيف يفُسر نقل البَاث  بكن ىنا لً نوافق "شبنجلر" الرأي بأف الصلات ببْ ابغضارات مقطوعة؛ لأنو لو كاف مصيبًا   
ى الإسلامي إلى الررب أو نقل البَاث اليوناني إلى ابغضارة الإسلامية، وأيضًا ما تفسبّه للقهر البٍ بُسارسو ابغضارة الرربية اليوـ عل

أخبّاً كيف يستقيم رأيو ىذا مع شعوبنا لتفرض ثقافتها، وبؿو ىويتنا، من خلاؿ الرزو الثقافي بوسائل الإعلاـ، وابؼوضة، والتكنولوجيا، و 
تأكيده السابق أف نظرية ابؼصبّ تقتضي ذات بصاعية )للدولة أو المجتمع(، ومؤثرات خارجية، منها الضروط البٍ قد بسارسها حضارات 

 أخرى.
ئع ابغضارية بسدنا بخبرة تؤكد أما بالنسبة لرفضو مبدأ وحدة البَاث البشري أو مشروع ابغضارة البشرية العامة، فلا نتفق معو؛ لأف الوقا   

وحدتها، فهي بردثنا عن الراية الواحدة لكل ابغضارات، كالتمدف، والرفعة، والرقي بدستوى، وسلوكيات البشرية، وأف بصيع ابغضارات 
أخرى، تتأثر  مُسخرة للبشرية بصعاء بدوف بسيز أو بريز، ولً يوجد أي حضارة فرعية تبدأ من الصفر، ولكنها دائمًا تنهض على أنقاض

بها وتتجاوزىا. ويكفي أف الإنساف ىو الكائن الوحيد ابؼتحضر، فابغضارة بسيزه عن ابغيواف، فكيف لً يكوف تراثهم، وحضارتهم 
 واحدة، وما الًختلافات الظاىرية سوى منابع للتنوع البٍ تثُري حضارة البشرية. 

لتاريخ د أف رفضنا القاطع لفكرة التقدـ في ابَض عليو، ولكننا نود أف نؤكأما بالنسبة لنقد "شبنجلر" بؼفهوـ التقدـ، فنحن لً نع  
البشري، سينتج عنو أف بصيع الأنشطة البشرية بدا فيها ابغضارة ستكوف "عشوائية"، وغبّ منتظمة، وليس بؽا أي غاية، ولً وجود لقدنً، 

قع، والتخطيط للمستقبل، كل ىذه النتائج قد برتمل الأخذ، وحديث، ولً للخبرة البشرية البٍ بذعلنا نستفيد من ابؼاضي لفهم الوا
أمرٌ خطبٌّ قد لً يحتمل التبريرات، ولً تصلح معو التفسبّات، وىذا ىو مفهوـ الزماف ابؼطلق كيف الرفض والرد، ولكن سينتج عن ىذا 

ـ( فهل سينظر للزماف على أنو تراكم أنات؟، وىل سيكوف فهمنا للزماف ووحداتو، وتعاقبها، وتدفقو ابؼستمر )إذا رفضنا بسامًا فكرة التقد
 يعُقل أف نتخيل وحدات الزمن متعاصرة وغبّ متعاقبة؟، وأين سنواري سوءة تدفق الزماف ؟

لً يعبُ تعليقنا بالنقد ىنا أننا نتفق بسامًا مع نظرية التقدـ، فنحن نتخذ موقفًا وسطاً، يتلخص في أخذنا بالتقدـ، ولكن بدفهوـ لً   
ق العناف للتقدـ اللانهائي أو ابؼطلق، وأيضًا قد يخلو من معبُ التطور، ولكنو يكفي أف نفسر في ضوئو تتابع أنات الزمن، وكذلك يطُل

أحداث التاريخ ، كبَتيب سابق ولًحق ، لً كبَتيب قدنً وحديث ، فالفرؽ الزمبِ ىنا لً يعُد امتيازاً ولً سبب تفوؽ، وبؽذا بقد أف ما 
الذي يقف من التقدـ نفس موقف "شبنجلر"، ولكن خبرة "سبَاوس" البنيوية جعلتو  8بًا جدًا بفا ذكره "ليفي سبَاوس"نذىب إليو قري

 لً يرفض التقدـ بسامًا حبٌ نستبقى على ما يكفي لنفهم حركة وابذاه  نمو البشرية في التاريخ، وفي ىذا ابؼعبُ بقد "سبَاوس" يقوؿ: "إف
( ىو في حقيقتو ليس أكثر من تصحيح للتصنيفات، وبذميع للمتشابهات، وتعريف ما نزعم أنو تقدـ )للنفس ا لإنسانية أو العلوـ

 . xlvللضمنيات، وكشف بؼنابع جديدة داخل شموؿ متكامل، ومرلق على ذاتو"

                                                 
8
ٚأٔضشٚثٌٛٛعٟ، فشٔغٟ، ِٓ أُ٘ اٌج١٠ٛ١ٕٓ اٌّؼبصش٠ٓ، ٚأوضشُ٘  َ( اعزّبع،1508-2005) ،Claude Lévi-Strauss :-وٍٛد ١ٌفٟ عزشٚط  

رشرجظ ثبعّٗ اسرجبطبً ِجبؽشًا، ٚ٘زا ِب عؼً اٌجبحض١ٓ ٠طٍمْٛ ػ١ٍٗ ػذد ِٓ الأٌمبة اٌزٟ رؾ١ش ئٌٝ ِذٜ رأص١شٖ ٚرأصشٖ ثبٌج١٠ٛ١ٕٓ  اٌج٠ٛ١ٕخ ؽٙشح، ثً اْ

ب. ًِ  ٚاٌج٠ٛ١ٕخ ػّٛ
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ىذا ىو أفضل مفهوـ للتقدـ يرفض معبُ التطور اللانهائي، فهو تصحيح بؼعارفنا، وتنقيح، وتوضيح للمفاىيم، والأفكار الرامضة،    
حدد سلفًا، سواء على مستوى العلم أو الثقافة أو 

ُ
من خلاؿ الكشف عن طرؽ جديدة للتطبيق داخل ذات ابؼضمار البشري ابؼ

 ابغضارة.
 ابغضارات من منظور "شبنجلر"؟ أو كيف يتم التعاقب الدوري للحضارات في ضوء نظرية ابؼصبّ؟ولكن ما ىو مصبّ    
 في ضوء نظرية ابؼصبّ لػ "شبنجلر" بقده يرى أف مصبّ أي حضارة لً يخرج عن حالة من ثلاثة احتمالًت:   
ئة يكوف كل ما حوبؽا فوضى عارمة، فتشق حالة ميلاد أو نمو حضارة جديدة، وتظهر ابغضارة ابعديدة إلى الوجود في بي – 1   

ا ابغضارة الناشئة لنفسها سبلًا رائعة في شبٌ المجالًت؛ لتفرض إرادتها بالقوة لتنظم الفوضى من حوبؽا، بُؿطمة كل ما يعُيق مصبّىا، بد
ن، وعلم، وثقافة، وفنوف، لديها من طاقات، وإمكانيات مبدعة في شبٌ المجالًت، من تنظيم، وإدارة، وتشريع، وسياسة، ولرة، ودي

 وتظل ىذه الروح تطلق ما لديها من طاقات، فتشيع النظاـ في البيئة ابػارجية بدلًً من الفوضى، فتطبع ما حوبؽا بطابعها.
حالة الكموف أو التشكل الظاىري )أو الكاذب( للحضارة ابؼرلوب على أمرىا من حضارة أخرى أقوى منها مادياً ، فتكوف  – 2   

عريقة، ولكن تأتي حضارة أخرى معاصرة بؽا أشد منها قوة )مادية(، بسارس عليها ضرطاً خارجيًا، فتهزـ الأولى البٍ لً تتخلى عن  الأولى
جذورىا، ولكنها تتظاىر بابػضوع؛ لتظل في حالة كموف لً يظهرىا، ولكنو يحفظ ابؽوية ابغضارية الأولى برت القشرة الظاىرية، البٍ 

ابؼنتصرة، إلى أف تسمح الظروؼ لتظهر ابؽوية ابغضارية الأولى لتنهض من جديد، ومثاؿ ذلك حضارة الشرؽ  برمل بظات ابغضارة
الأدنى البٍ توالت عليها ابغضارة ابؽيلينية ثم ابؼسيحية الرومانية، وحافظت على ىويتها الشرقية إلى أف عادت لتظهر من جديد لتندمج 

خالف بؼذىب الدولة الإسلامية.مع ابغضارة الإسلامية، ولكن بدذىب الش
ُ
 يعة ابؼ

حالة المحو أو الوأد ابغضاري، حالة تقضي فيها حضارة أشد قوة، وأكثر عراقة، وأعظم خصوبة، وإبداعًا على حضارة ناشئة  – 3   
حضارة ابؼكسيك، فقد مازالت في مرحلة ابؼهد، فتختنق الوليدة، ومثاؿ ذلك ابغضارات الوليدة في الأمريكيتبْ حضارة ابؽنود ابغمر، و 

 قضت عليهما ابغضارة الرربية ابغديثة.
 وإذا ما طبقنا نظرية ابؼصبّ المحتوـ لػ "شبنجلر" على ابغضارة الرربية، بقدىا قد اجتازت مرحلة ابػلق والإبداع، ودخلت مرحلة ابؼدنية   

النهضة( كاف ىو حجر الزاوية لتحويل بنية فقد نضبت حيويتها البٍ كانت بسدىا بالإبداع، والفيلسوؼ "كانط" )من بعد عصر 
عبر عنو بطابع ابؼدنية )الثورة الصناعية والتكنولوج

ُ
ية(، ومن ابغضارة الرربية إلى ابؼدنية، فابكرفت من بعده إلى ابعانب ابؼادي )العملي( ابؼ

سبق ونفس ىذا التحويل  xlviرة.بعد "كانط" ظهرت الفلسفة الوجودية لتسيطر على خلفية الفكر الرري ، وتصبغ فلسفتو ابؼعاص
أحدثو الفيلسوؼ "أرسطو" بالنسبة للحضارة اليونانية، فمن بعده جاءت فلسفة "الرواقية والأبيقورية" بالنزعة البربصاتية؛ لتقضي على و 

 الروح الإبداعية في الفكر النظري للحضارة اليونانية. 
بغضارات في دوراتها ابؼرلقة، إلً أف ابؼؤرخبْ يعبَضوف على تشبيو "شبنجلر" وبالرغم بفا قدمتو نظرية ابؼصبّ لتفسبّ كيفية تعاقب ا   

ابغضارات بالكائن العضوي، واستخدامو النهج البيولوجي لتفسبّ مسار ابغضارات، بؼا في ذلك من حتمية لً تعبَؼ بها نظرية ابؼصبّ، 
لذي لًبد من فنائو لإبساـ دورة حياتو، وفي ذلك اعبَاؼ ولكنها ضمنيًا برتوي على تناقض، فهي  تشبو ابغضارة بالكائن العضوي ا

و نظرية ابؼصبّ؛ حيث ترى أف كل حضارة يتحدد مصبّىا بحسب إمكانياتها، المحتوـ لكل حضارة، وىذا ما لً تعبَؼ ب ضمبِ بابؼصبّ
رج أو لً تقبَح ابغل لتفادي ابؼصبّ المحتوـ لكل وطاقاتها، وقدرتها ابؼبدعة على مقاومة التأثبّات ابػارجية، وأخبّاً ىي كربّىا لً تقُدـ ابؼخ

 حضارة. 
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 نظرٌة التحدي والاستجابة.   
 

ـ( مبدأ ابؼصادفة في تفسبّ تتابع ابغوادث التاريخية؛ فالتاريخ 1889 – 1975) Arnold Toynbee-لقد رفض أرنولد توينبي   
ليس طاحونة يدُيرىا مساجبْ لً ىدؼ من ورائها إلً تعذيبهم، فليست عجلة التاريخ آلة شيطانية بذلب للناس الشرور، ولكن ىناؾ 

  xlvii" النكسة والنهوض، الضرط والًنفراج.  Challenge & Responseإيقاعًا أساسيًا يتمثل في التحدي، والًستجابة " 
ويرفض أيضًا نظرية ابؼصبّ لػ "شبنجلر" بؼا يلزـ عنها من حتمية تشاؤمية، فهو لً يرى أف حركة التاريخ بنفس رتابة دوراف العجلة،    

بنفس التكرار، وليس للطبيعة نفس  فلو كاف الليل، والنهار يتعاقباف بحركة فلكية، وكذلك الفصوؿ الأربعة، فهذا يتم وفق قوانبْ الطبيعة
التأثبّ على مسار التاريخ البشري، فحبٌ الوقائع التاريخية البٍ تبدو كأنها تكرار، لً تتم على نفس النمط، ولكل حادثة تاريخية 

تمثلة في الزماف، وابؼكاف، وعوامل ساعدت على ابغدوث.
ُ
 خصوصيتها ابؼ

ات السابقة لم تنتو قضاءً وقدر؛ بل انتحرت، وسيكوف ىو نفس مصبّ ابغضارة الرربية وبحسب نظرية التحدي والًستجابة فابغضار    
إذا ما قامت حرب عابؼية ثالثة، وحركة التاريخ أشبو بعربة تصعد ابعبل، فيحتاج صعودىا بغركة عجلاتها، والصعود لو كاف يعبُ التقدـ؛ 

زف لم يتحقق في ابغضارة الرربية ابغديثة، فلقد استطاع الإنساف الرري  أف يبسط فهذا لًبد وأف يكوف تقدمًا روحانيًا، ومادياً، وىذا التوا
، وىذا ىو مصدر التخلف ابؼروع في -أي: في علاقتو بأخيو الإنساف -سيطرتو بالتفوؽ على الطبيعة، ولكنو لم يتقدـ فيما ىو إنساني
   xlviiiحية لتتضاءؿ أمامها كل القيم الأخرى.ابعانب الروحي ابؼتمثل أصلًا في علاقتو بالله، فأهمية القيم الرو 

يرد "توينبى" قياـ ابغضارات إلى الأدياف؛ لأف الإمبراطوريات ليست مقياسًا للحضارة؛ بل ىي مؤشر لقرب نهاية ابغضارة، وعلى    
فالعقائد الدينية ىي البٍ العكس من ذلك بقد الأدياف تدفع إلى النمو، إذ وراء كل حضارة من ابغضارات القائمة اليوـ ديانة عابؼية، 

 تُسبّ بؾرى التاريخ، وإذا كاف ىناؾ مستقبل بغضارة ما؛ فذلك في حدود ىذه الأدياف، وبسبب منها.
فابغضارات الدينية ابغالية تنتسب بالبنوة إلى حضارات سابقة عليها، فابغضارة الرربية ابغديثة وليدة ابغضارة ابؽيلينية )اليونانية،    

والعقيدة العبرانية البٍ تعد ابؼسيحية امتدادًا بؽا، وىذه العقيدة وليدة المجتمع السرياني، وابغضارة الإسلامية حصيلة اندماج والرومانية(، 
 المجتمعبْ العري  والإيراني، وهما وليدا المجتمع السرياني.

ويرى "توينبي" أف ابغضارة لً تنبثق عن البيئة السهلة؛ فقد ازدىرت ابغضارة في مناطق سوريا ابعرداء لً في مناطقها ابػصبة، فالظروؼ   
الصعبة لً السهلة ىي البٍ تستحث الإنساف على التحضر، فالراحة، والدعة، ورقة العيش تكوف حائلًا دوف قياـ ابغضارة، أما الشدائد 

فتشحذ الذىن، وتثُبّ ابؽمم، وتتمثل الظروؼ الصعبة إما في بيئة طبيعية، أو في ظروؼ بشرية خارجية، فتجد البيئة  -وحدىا –
الطبيعية القاسية تستحث الإنساف على تريبّ موطنو أو التدخل لتعديل بيئتو، فالأرض ابعبلية أو الصحراوية يشكلاف بردياف يستثبّاف 

لذين عزفوا عن تريبّ بيئتهم أو تعديل طرؽ معيشتهم فإف الًنقراض مصبّىم، جزاء إخفاقهم في قوى الإبداع في الإنساف، أما ا
الًستجابة لتحدي ابعفاؼ؛ أما التحدي البشري فيتمثل في عدواف بشري خارجي كرزو من دولة بؾاورة، أو تهديد مستمر يشكل قوة 

د إلى إزاحتها من سوريا، ومصر عند دخوؿ الإسلاـ، ولً يؤدي التحدي ضرط على المجتمع، فمثلًا غزو ابغضارة ابؽيلينية أدى فيما بع
أو مقاومة العدواف إلى بؾرد الًستجابة بطرد العدواف أو التخلص من القوة الضاغطة فقط؛ بل قد يدفع الًنتقاـ إلى التفوؽ على 

  xlixعدوىم.
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الذي يثُبّ المجتمع للاستجابة، أو قد يكوف التحدي  وليس كل استجابة بُسثل استجابة ناجحة، فقد يكوف التحدي دوف ابؼستوى   
بالقوة البٍ تقضي على الطرؼ الثاني، أما الًستجابة الناجحة فتنتج عن بردي مقبوؿ أو متكافئ نسبياً؛ حبٌ يستثبّ الطاقات ابؼبدعة، 

فعل ورد فعل، فيستمر الأخذ، والرد  وقد تُشكل الًستجابة الناجحة تهديدًا أو بردياً للطرؼ الآخر، فينشأ عن ذلك صراع في صورة
 إلى أف ترجح استجابة على أخرى.

ا كاف تاريخ البشرية عبارة عن سلسلة من الركود والنهوض، والأخذ والرد، والتحدي والًستجابة، فما ىو سبب انهيار ابغضارات؟، إذً    
اؿ عدة فلاسفة كما مر بنا، حاوؿ الإجابة على ىذا السؤ  وبؼاذا لم تنجح بؾتمعات في الًستجابة ابؼستثبّة بؼا واجهها من بردٍ؟ وقد

قبل أف يأتوىا -داخليًا –أيضًا تفسبّ انهيار ابغضارات برزو خارجي، فهو يرى أف ابغضارة تنهار  وانتقدىا بصيعًا "توينبى"، وانتقد
 الرزاة، فما ىو سبب انهيارىا؟  

و فقداف الأقلية ابغاكمة لطاقتها ابؼبدعة، تلك الطاقة البٍ بؽا تأثبّ السحر على يرى توينبى أف العامل الأساسي في انهيار ابغضارة ى   
المجتمع، بدا يدفعو إلى التسامي عن طريق الًقتداء، وعندما تفقد القلة ابغاكمة طاقتها تستبدبؽا باستخداـ القوة، والقسوة، والقهر؛ 

 ىا بالقوة، ويتشكل المجتمع ابغضاري حالة انهياره على النحو التالي: لتَجبر المجتمع على الًنصياع، وتفرض نفسها، وبرفظ استمرار 
 أقلية بركم بالقهر بعدما فقدت قدرتها الإبداعية. – 1 
 بؾتمع مفكك ذليل، ولكنو عنيد يقاوـ القهر، ويتحبْ الفرصة للثورة.  – 2 
 بصاعات انشقت عن المجتمع تقاوـ الًندماج، وتتحبْ الفرصة للرزو. – 3 

 وأسباب ىذا التفكك كالتالي:   
 جفاؼ الطاقة الإبداعية للأقلية ابؼسيطرة. – 1   
 عزوؼ الأغلبية عن بؿاكاة الأقلية البٍ فقد مبررات الًقتداء بها. – 2   
 سك، والًنتماء الًجتماعي، بانشقاؽ ابػارجبْ أو سخط المحكومبْ.افقداف أسباب التم – 3   
وىكذا يكوف المجتمع قد انهار داخليًا، قبل أف يأتيو أي غزو خارجي، ولكن لو أتى الرزو في مرحلة نمو ابغضارة بروؿ التحدي إلى    

  lاستجابة ناجحة، يستثبّ الطاقات الكامنة، وابؼبدعة.
لتعويض عجز الأقلية ابؼسيطرة لفقدىا وعلى ذلك بقد أسباب انهيار ابغضارات، يتمثل في ابغروب والتوسع لإقامة إمبراطوريات،    

بدعة، وسيطرة الإنساف على الطبيعة من خلاؿ بؿاولة تعويض الفقد للجانب الروحي بالتفوؽ ابؼادي، الذي ليس دليلًا 
ُ
 على طاقاتها ابؼ

روري أف يصاحبو رقي المجتمع، إذ قد يحدث ذلك في مرحلة تدىور المجتمع ؛ لأف الأسلوب التكنولوجي آلي تطبيقي، وليس من الض
إبداع روحي أو فكري، فالًرتقاء ابغقيقي للحضارة إنما يتمثل في الرقي الروحي، ومع انهيار ابغضارات قد يكوف ىذا إيذاف بديلاد 
حضارة جديدة، برمل بذور ابغضارات القديدة، وبرتضنها من أجل إبقاب حضارات جديدة، ولكنها تضفي على ىذه الأخبّة بعض 

ها ابغيوية والإبداع، فمثلًا كاف العمل اليدوي بؿتقراً في ابغضارة ابؽيلينية، ولكن ابؼسيحية قدمت للإنساف الرري  خصائصها لتكسب
  liأسباب احبَاـ ابؼهن اليدوية. 

ؿ العابؼية، فلما كانت الأقلية ابؼسيطرة تقدـ ابغروب وقت الًضطرابات، فإف البروليتاريا الداخلية تقدـ الدين، وعن الأولى تصدر الدو    
 وعن الثانية تنبثق الديانات العابؼية، فالأدياف ستستفيد من الوحدة البٍ تقُيمها الإمبراطوريات ببْ رعاياىا، سواء كانت وحدة سياسية

تقوـ في أو اقتصادية أو لروية، وغبّىا بفا يربط ببْ أقاليمها، ويقربها كشبكة ابؼواصلات، وكل ىذا تستثمره الديانة لصالح انتشارىا؛ ل
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فبَة الًضطرابات بدور البّقة الكامنة في شرنقتها، برتضن مقومات ابغياة والإبداع لتنقلها إلى حضارة جديدة، وىذا كاف دور الديانة 
 العابؼية بالنسبة للحضارات في ابؼاضي، فما ىو موقفها من ابغضارات ابؼعاصرة، كاف الصراع في ابؼاضي ببْ الدين والفلسفة، وحاليًا ببْ
، الدين والعلم، ولً بُذدي بؿاولًت التوفيق بينهما، لذا فعلى الدين أف يسُلم للعلم بصيع بؾالًت بزصصات العلم، ويبُقى الدين في بؾالو

ولً يعبِ ىذا استسلاـ الدين أماـ العلم، بقدر ما يعبِ اضطلاع كل منهما بدنهجو، وأدواتو ابػاصة في بؾاؿ بزصصو، بدا لً يسمح 
ع، ولً بتداخل  بؾالًت التخصص ابؼختلفة، فلكل منهما فلكو الذي يسبح فيو )ويخدـ ويتقدـ من خلالو(، وهما معًا يعملاف بدناطق نزا 

   liiلصلاح ورقي وبظو البشرية. 
 -اليوـ إذا حدث وانتصر العلم على الدين، فهذا أخطر ما يواجو العالم  -وىي على الدين والعلم معًا  -الكارثة أو الطامة الكبرى    

الذي استعاض عن الفراغ الديبِ بالأيديولوجيات مثل عبادة الذات، والتعصب للقومية، وتأليو الدولة أو  –خصوصًا المجتمع الرري  
النظاـ، والذين يحذروف من الأدياف ويعتبرونها سرطانات ىم بـطئوف؛ لأف السرطاف ابغقيقي ىو إحلاؿ الأيديولوجيات السياسية بؿل 

ليس العكس؛ لأف سيطرة الإنساف على الطبيعة لأقل أهمية من إثراء ابعانب الروحي، ولً أمل في استقرار السلاـ أو أماف الأدياف، و 
    liiiالإنساف إلً بالًعتماد على الدين، إف التاريخ يُصبح رواية عبث يرويها أبلو إذا لم يكتشف الإنساف فعل الله الواحد القهار .

بة الناجحة عملية سيكولوجية، تهدؼ إلى إعلاء روحي، وفكري للمجتمع، لشبٌ ابعوانب الروحية، وابؼادية، بهذا يتببْ أف الًستجا   
وابؼعنوية، والفكرية؛ لأف الًستجابة ابػارجية )الظاىرية( لً تُسهم في ابغضارة إلً بنصيب ضئيل، بينما تسهم الًستجابة الباطنية 

   livاـ بالطاقة الروحية، والفكرية في المجتمع إلى أقصى مستوى بفكن أف نرقى إليو.بنصيب وافر؛ لأنها في جوىرىا إعلاء أو تس
بفا لً ريب فيو أف "توينبى" قد استخلص أحكامو، ونظرياتو تلك من مادة تاريخية، وخبرات غزيرة لم تكن لتُتاح لربّه، وىو قد    

ولضخامة مشروعو وغزارة مادتو التاريخية يدكننا أف نتراضى عن  صاغها ببعض ابؼوضوعية، بفا جعلو مؤرخًا أكثر من كونو فيلسوفاً،
ىفواتو، فهو أحياناً يطُلق تعميمًا ويعبَؼ بنقيضو في موضع آخر، مثل تعميمو بأف قياـ، وانهيار ابغضارات إنما يتم بحسب نظرية 

ة بحثو بضرورة الًعتبار بشموؿ العناية الإبؽية التحدي، والًستجابة، وبعدىا يرى في الدين أىم عوامل قياـ ابغضارة، ويعبَؼ في نهاي
للتاريخ، وكاف قد انتقض نظرية ابؼصبّ؛ وأيضًا تعميمو بعدـ اتصاؿ ابغضارات أو تأثرىا ببعض، ويرى أف ىذا وىم الررض منو رد بصيع 

في حبْ أنو يرُجع ابغضارة الرربية إلى  -البٍ يرى أنها كما كانت بلا أب فهي كذلك بلا أبناء  -ابغضارات إلى ابغضارة ابؼصرية القديدة 
بدورهما نتيجة  ابؽيلينية )اليونانية، والرومانية(، وهما بدورهما نتاج المجتمع السرياني، وابغضارة الإسلامية إلى المجتمع العري ، والإيراني، وهما

 نفس الوقت ابغضارة ابؼصرية ؟ ىل لأنها للمجتمع السرياني، فلماذا يدكن أف نرجع أصل حضارتبْ لنفس الأصل السرياني؟، ونعزؿ في
عاقر؟ لكونها "حضارة"، ولكن السرياف "بؾتمع" فلهذا ىو منجب!، معذرة فقد يوضح ىذا لنا خطأ أخر لػ "توينبى"؛ حيث يخلط ببْ 

ىذا إلى جانب خلط  ابغضارة، والمجتمع، فنحن لً نرى مبرراً لًستخدامو لفظ بؾتمع مع السرياف، ولفظ حضارة مع الررب أو الإسلاـ،
منهجي خطبّ؛ حيث يرى "توينبى" أف ابغضارات الباقية حاليًا حضارات دينية، فيساوي ببْ العقائد، وابغضارات، وىو في نفس 
الوقت يناقش قضية غياب ابعانب الروحي عن ابغضارة الرربية، وكيفية طرؽ ابػلل لتتفادا حتفها، فهل ابغضارة الرربية تعبر عن 

فإذا كاف جوابو لً، فهذا دليل على تناقض مقولتو بابغضارات الدينية، وأما إذا كاف جوابو نعم فتلك ىي الكارثة؛ لأف ذلك ابؼسيحية؟ 
 يعبُ أف العقيدة ابؼسيحية تفتقد للجانب الروحي، وىذا غبّ صحيح، لكونها عقيدة دينية.

لفة، وراعينا في تناوبؽا البَتيب الزمبِ من الأقدـ للأحدث، بالإضافة إلى ومن ثم فقد تناولنا أىم نظريات فلسفة التاريخ بتنوعاتها ابؼخت   
على أىم متطلبات فلسفة التاريخ من كل نظرية: حيث برديد مسار التاريخ، وابذاىو، وشكلو، وطبيعتو، -في أثناء العرض-البَكيز 
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فسرة لوقائعو، وعلل توجيو مساره، بالإ
ُ
ضافة إلى أدلة كل نظرية، وأردفنا بنهاية كل نظرية نقدًا، من بعد وعلة صناعة التاريخ، والقوانبْ ابؼ

 برليلها، ووصف مبادئها، وشرحًا لأسسها، وفكرتها العامة، موضحبْ أىم ما يُديز كل منها.  
 

 مبادئ تطبٌق "النٌوتروسوفٌا" كنظرٌة جدٌدة لتفسٌر مسار التارٌخ.
 

 يتَحقق للنيوتروسوفيا )كفلسفة معاصرة تشرل الساحة الفكرية الآف( كونها نظرية جديدة في بؾاؿ فلسفة التاريخ من خلاؿ طريقتبْ:   
 الطرٌقة الأولى: 

مدى من خلاؿ تطبيقنا لآليات التحليل النيوتروسوفي على بُؾمل نظريات فلسفة التاريخ ابغالية؛ لنُحدد موقف النيوتروسوفيا من     
مصداقية كل نظرية على حدة من جهة، ومن جهة أخرى ىل ترى النيوتروسوفيا كفاية تكامل تلك النظريات في تفسبّ، وتعليل وقائع 
 التاريخ البشري؟ وبؿاولة وضع تفسبّ بؼسار التاريخ البشري، ويتم ىذا التطبيق من خلاؿ تناوؿ النيوتروسوفيا بالتحليل، وابؼقارنة لتلك

بعد ترتيبها تاريخيًا من الأقدـ إلى الأحدث، بحسب ظهور كل منها، لتكوف كل نظرية مُعبرة عن حقبة تاريخية بُؿددة، ومن  النظريات من
 تطبيق مبادئ التحليل النيوتروسوفي، على نظريات فلسفة التاريخ، نستنتج التالي:

 التحلٌل النٌوتروسوفً لنظرٌة العناٌة الإلهٌة:  
الإبؽية أف مسار التاريخ خط مستقيم، بُؿدد مساره التقدمي بخطة مُسبقة، وحبٌ لو قدـ أنصار نظرية العناية الإبؽية ترى نظرية العناية    

الأدلة على صدؽ توجهها وأراءىا، إلً أف النيوتروسوفيا أنهت منطق الصدؽ التاـ، وبؽذا تضع قضية صدؽ أي نظرية من نظريات 
على النمط: )أ( + )أَ( + )كل ما ليس أ = )النسخ ابؼخالفة للأصل أ( + )نقيض أ(( = -وفيبحسب ابؼنطق النيوتروس-فلسفة التاريخ

 ({، على خط الأعداد.-1) – 1أو بُسثل قيم الصدؽ/الكذب ابؼتصلة بالفبَة = } 1
ىذا يعبِ تكامل بصيع نظريات فلسفة التاريخ )ما تم معرفتو حبٌ الآف، بالإضافة إلى ما يستجد من نظريات لم نعرفها حبٌ الآف(؛    

لكي تكتمل وجهات النظر ابؼفسرة للتاريخ، من منطلق حيادية قيم أي نظرية، بحيث كل نظرية تظل صادقة بقدر قابليتها للكذب على 
 تتدرج قيم صدقها النسبي بالتدرج العكسي ، فحبْ تكوف صادقة فلا يكوف صدقها مطلق؛ بل صدقها نسبي بحيثمر الفبَات الزمنية

 مع قيم كذبها النسبي، وبهذا تصدؽ مقولة النيوتروسوفيا على معيارية كل فكرة )أو نظرية(، أو حيادية بصيع الأفكار.
وتطبيق التحليل النيوتروسوفي على نظرية العناية الإبؽية ينتج عنو، أف قيم صدؽ النظرية تتحدد كالتالي: مدى صدؽ نظرية العناية    

الإبؽية = قيمة )صدؽ( النظرية الأساسية + قيمة )صدؽ( )شبيهة النظرية الأساسية مثل نظرية العقل يحكم التاريخ( + قيمة )صدؽ( 
ة العناية الإبؽية، مثل بصيع النظريات الأخرى+ قيمة )صدؽ( نقيض النظرية الأساسية )ولتكن مثلًا  نظرية التقدـ )كل ما ليس نظري

( صحيح، )بعدما 1({، وىذا يعبِ أف النظرية الأساسية أصبح صدقها ليس صدقاً مطلقًا = )1-) – 1بالفعل الإنساني( = }
، وىنا -بحسب ما أثبتو ابؼنطق النيوتروسوفي -لتحل بؿلها حقيقة نسبية بصيع القيم اكتشفت البشرية زيف، وىم مقولة الصدؽ ابؼطلق؛

يظهر مفهوـ القيم ابؼتصلة، وليست ابؼنفصلة، فتكوف قيمة صدؽ نظرية العناية الإبؽية جزء من متوالية تضم بؾموع قيم الصدؽ بعميع 
قيمة للصدؽ تنازلياً لى تدريجيًا قيم كل نظرية على حدة، من أعلى النظريات ابؼشاركة للنظرية الأساسية في نفس بؾابؽا، بحيث يتوا

( . . . وىكذا، إلى 1، 45، 1، 55( = )1، 11، 1، 99عكسيًا مع ما بؽا من قيمة الكذب. على مثاؿ: )ص، ؾ( = ) متدرجة
 (. 1، 99، 1، 11أف تصل ابؼتوالية إلى )
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 التحلٌل النٌوتروسوفً لنظرٌة الدورات الحضارٌة:  
ترى نظرية الدورات ابغضارية أف مسار التاريخ، عبارة عن دورات توصل كل واحدة للأخرى البٍ تليها بحيث يأخذ مساراً حلزونيًا،   

بحيث تبدأ الدورة ابعديدة، من حيث انتهت الدورة السابقة، وخلاؿ كل دورة يَدر المجتمع، أو الدولة، أو ابغضارة بخمس مراحل: 
د، مرحلة الصبا، مرحلة الشباب، مرحلة النضج، ومرحلة الشيخوخة(، ويؤكد "ابن خلدوف" على ضرورة أف بسر كل )مرحلة ابؼيلاد وابؼه

دولة أو حضارة بهذه ابؼراحل، ويتوقف عمر الدولة أو ابغضارة على قوتها، وقوة من يقوموف عليها، إلً أف النيوتروسوفيا أنهت منطق 
نظرية من نظريات فلسفة التاريخ، بحسب ابؼنطق النيوتروسوفيا، على النمط: )أ( + )أَ( + الصدؽ ابؼطلق، وبؽذا تضع قضية صدؽ أي 

({، على -1) – 1أو بُسثل قيم الصدؽ/الكذب ابؼتصلة بالفبَة = } 1)كل ما ليس أ = )النسخ ابؼخالفة للأصل أ( + )نقيض أ(( = 
 خط الأعداد.

ا تم معرفتو حبٌ الآف، بالإضافة إلى ما يستجد من نظريات لم نعرفها حبٌ الآف( وىذا يعبِ تكامل بصيع نظريات فلسفة التاريخ )م   
لكي تكتمل، وجهات النظر ابؼفسرة للتاريخ، من منطلق حيادية قيم أي نظرية، بحيث كل نظرية تظل صادقة بقدر قابليتها للكذب، 

يث تتدرج قيم صدقها النسبي بالتدرج ا نسبي بحعلى مر الفبَات الزمنية فحبْ تكوف صادقة فلا يكوف صدقها مطلق؛ بل صدقه
 قيم كذبها النسبي، وبهذا تصدؽ مقولة النيوتروسوفيا على معيارية كل فكرة )أو نظرية(، أو حيادية بصيع الأفكار. عكسيًا مع

لي: مدى صدؽ نظرية وعند تطبيق التحليل النيوتروسوفي على نظرية الدورات ابغضارية، ينتج أف قيم صدؽ النظرية يتحدد كالتا   
الدورات ابغضارية = قيمة )صدؽ( النظرية الأساسية + قيمة )صدؽ( )شبيهة النظرية الأساسية مثل نظرية ابؼصبّ( + قيمة )صدؽ( 
)كل ما ليس نظرية الدورات ابغضارية، مثل بصيع النظريات الأخرى، بدا فيها نقيض النظرية الأساسية )ولتكن مثلًا نظرية التحدي 

( صحيح، )بعدما اكتشفت 1({، وىذا يعبِ أف النظرية الأساسية أصبح صدقها ليس صدقاً مطلقًا = )1-) – 1تجابة( = }والًس
البشرية زيف، ووىم مقولة الصدؽ ابؼطلق؛ لتحل بؿلها حقيقة نسبية بصيع القيم، بحسب ما أثبتو ابؼنطق النيوتروسوفي(، وىنا يظهر 

، فيكوف قيمة صدؽ نظرية الدورات ابغضارية جزء من متوالية تضم بؾموع قيم الصدؽ بعميع مفهوـ القيم ابؼتصل، وليس ابؼنفصل
أعلى قيمة للصدؽ تنازلياً النظريات ابؼشاركة للنظرية الأساسية في نفس بؾابؽا، بحيث يتوالى تدريجيًا قيم كل نظرية على حدة، من 

(. . . وىكذا، إلى أف 1، 45، 1، 55( = )1، 11، 1، 99( = )عكسيًا مع ما بؽا من قيمة الكذب. على مثاؿ: )ص، ؾ متدرجة
 (. 1، 99، 1، 11تصل ابؼتوالية إلى )

بذنبًا للتكرار فإف برليل أي نظرية بآليات التحليل النيوتروسوفي، بالضرورة سينتج عنو نفس نتيجة النظريتبْ السابقتبْ، مع اختلاؼ    
 وىذا ما سنجده في كل من: فقط في مسميات النظريات الأساسية ونقيضها،

 نظرية التقدـ بالفعل الإنساني. 
 نظرية التقاء الفعل الإنساني بالتقدير الإبؽي.

 نظرية العقل يحكم التاريخ )ىيجل(.
 نظرية ابؼادية التاريخية )كارؿ ماركس(. 

 نظرية ابؼصبّ.
 نظرية التحدي والًستجابة.

 



 

22 

 

 الطرٌقة الثانٌة:  
 ية للنيوتروسوفيا كنظرية فلسفية جديدة لتفسبّ مسار التاريخ، وتعليل أحداثو:تطبيق القواعد الأساس    
وىنا يجب أف بكتكم فقط للقواعد الأساسية للنيوتروسوفيا من حيث صلاحيتها، وكفايتها لإقامة نظرية جديدة في فلسفة التاريخ،    

نظريات فلسفة التاريخ، ثم ثانيًا وأخبّاً: سنحاوؿ بلورة أىم ملامح بؽذا سيتم أولًً: برليل نتائج تطبيق قواعد النيوتروسوفيا على باقي 
نظرية النيوتروسوفيا ابعديدة في فلسفة التاريخ، وذلك باستخداـ قواعد، ومبادئ، وأسس النيوتروسوفيا للإجابة على أىم ما تطرحو أي 

 نظرية من نظريات فلسفة التاريخ من أسئلة؛ لتُجيب عنها النيوتروسوفيا.
 من نتائج برليل النيوتروسوفيا السابق لنظريات فلسفة التاريخ نستنتج التالي: –أولًً    
بالرغم من أف نظرية العناية الإبؽية تعُد أولى نظريات فلسفة التاريخ، وأقدمها، ولم يكن معروؼ وقت ظهورىا غبّىا )عدا بعض - 1  

ل النيوتروسوفي يضعها منذ البداية ببْ أقرانها، ذلك لأف آليات التحليل النيوتروسوفي الآراء البٍ لً بُسثل نظرية بهذا ابؼعبِ(، إلً أف التحلي
تُدرؾ بسامًا حيادية كل فكرة أو نظرية، بدا يضمن وجودىا وسط بؾموعة من الأفكار أو النظريات، البٍ بُسثل مدى ىذه الفكرة أو 

بآليات -ية بعد. وىذا ما جعلنا في برليلنا السابق لنظرية العناية الإبؽيةالنظرية، حبٌ وإف لم تكن قد ظهرت أقراف تلك الفكرة أو النظر 
 نفبَض أقراناً للنظرية الأصلية، باستخداـ باقي النظريات البٍ ظهرت بالفعل بعد النظرية الأصلية.-التحليل النيوتروسوفي

ت منها النقيض، وابؼختلف، ولكن بدرور الزمن تتربّ بصيع النظريات الأخرى تصلح لتكوف أشباه النظرية الأصلية، وفي نفس الوق – 2  
حبٌ ابؼواقع بينهم فما كاف نقيض للنظرية الأصلية يدكن اعتباره من وجهة نظر أخرى أو بظروؼ أخرى، وفبَة زمنية بـتلفة شبيهة 

يمة ولً للموقع الذي تشرلو، للأصل، وذلك أيضًا تصديقًا بؼبادئ النيوتروسوفيا؛ حيث نسبية القيم بابؼدى ابؼتصل، فلا ثبات للق
 فالتريبّ يشمل بصيع جزئيات الكوف كما يكتنف اللا برديد بصيع أفكارنا.

، فمن برليل -باستثناء النصوص ابؼقدسة-نستنتج مدى صدؽ مبادئ النيوتروسوفيا، وانطباقها على معظم الأفكار، والنظريات – 3  
ت الأخرى ابؼمثلة بؼدى النظرية، وابؼكونة لفيضها كطيف ملازـ بؽا. فلكل نظرية ما أي نظرية نيوتروسوفيًا نكتشف تشابو بصيع النظريا

يُديزىا كحالة خاصة تعبر عن ظروؼ كل نظرية، ومع ذلك بقد شق آخر من الآراء الفرعية تشبَؾ فيها مع غبّىا من النظريات، 
لً برديدىا من لأساسية، وكأف كل نظرية تثُبت ذاتية بالشكل الذي يسمح باستبداؿ أي نظرية بنظبّتها كشبيو أو مضاد للنظرية ا

 ة، وقابليتها لأف تُشبّ للعديد من القيم النسبية. خلاؿ طبيعتها النيوتروسوفي
وضوح مدى مصداقية، وواقعية مبادئ النيوتروسوفيا؛ حيث ترى أف كل فكرة أو نظرية تكوف على درجة كببّة من الصدؽ حبْ  – 4  

عن ظروؼ، ومتطلبات عصرىا، وتقل درجة صدقها بدرور الزمن، وبظهور أفكار ونظريات أخرى تعبر عن ظروؼ ظهورىا؛ لأنها تعبر 
 ودوافع بـتلفة عما سبقها.

تتفق النيوتروسوفيا مع كل من "ىيجل"، و"ماركس" في أف الأفكار تعكس روح العصر البٍ تظهر فيو، وبالفعل بقد معظم  - 5  
عن ظروؼ عصرىا، ومشكلاتو، ودوافعو، لدرجة بسكننا من استنتاج ظروؼ إنتاج النظرية من مبادئها، نظريات فلسفة التاريخ تعبر 

وأفكارىا الأساسية، وىذا ينطبق بشكل عاـ على معظم نظريات فلسفة التاريخ، وكأف كل نظرية ألقت بظلابؽا على تاريخ البشرية 
 بظروفها ابؼعاصرة. لتنُظرّ بؼساره، وعللو من خلاؿ منظورىا ابػاص، ابؼرتبط

اتفاؽ بصيع رواد نظريات فلسفة التاريخ مع ابؼنظور العاـ للنيوتروسوفيا، من حيث مسار التاريخ مسار دائم التريبّ، يتجو بكو  – 6  
 التطوير، وأحداثو متصلة، ومتسلسلة، ومتسقة، ومنطقية إلى حدٍ ما.
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ستويات الوقائع، وتأثبّ الأحداث، يُدثل علة اختلاؼ مقدمات نظريات نستنتج أف تنوع الظروؼ الزمنية، والًجتماعية، وم – 7  
 فلسفة التاريخ، واختلاؼ ابؼتحكم في صناعة التاريخ لدى كل نظرية، وآليات تنفيذ أحداثو. وىذا ما يؤيده ابؼنطق النيوتروسوفي.

ة مراحل تطويرية، بحيث يتم برديث كل فكرة أو تتفق النيوتروسوفيا مع "ىيجل"، و"ماركس" في أف كل فكرة أو نظرية بسر بعد – 8  
الفكرة ابعديدة لً تظهر من العلاقة ابعدلية -لدى النيوتروسوفيا-نظرية بدرور الزمن من خلاؿ تعديلاتها أو ظهورىا بشكل جديد. ولكن

ج ما ليس بالقضية ، وإنما تظهر من خلاؿ الطيف الذي يشمل دم-كما يرى "ىيجل"، و"ماركس"-ببْ الفكرة القديدة ونقيضها
القديدة، وما قبلها، وما بعدىا، ونقيضها؛ لتظهر القضية أو النظرية أو الفكرة ابعديدة برمل بقايا من طيف القضية القديدة، إلى أف 

 .lvبزتفي منها تدريجيًا خلاؿ تطور حياة الفكرة ابعديدة
التاريخ؛ فمنهم من حدده بأنو يدثل ابػط ابؼستقيم  قد لً يكوف واضح اتفاؽ معظم نظريات فلسفة التاريخ على شكل مسار – 9

مرلقة، ومنفصلة، في حبْ  اتر بنجلر" يراه دو حلزونية متصلة، و"ش اتر و"ابن خلدوف"، حدده على أنو دو  )نظرية العناية الإبؽية(،
دفعات غبّ منتظمة من  تتفق نظرية التقدـ بالفعل الإنساني، مع نظرية التحدي والًستجابة، على أف مسار التاريخ عبارة عن

 الًنتصارات والًنتكاسات، أما "ىيجل"، و"ماركس" فينُظرّاف بأف تاريخ البشرية يأخذ مساراً جدليًا ارتقائيًا، ويدكن تقسيمو إلى مراحل
ادرة على سواء جدلية فكرية لدى "ىيجل"، أو مراحل جدلية مادية  لدى "ماركس". كل ىذه الًختلافات الطفيفة بقد النيوتروسوفيا ق

استيعابها؛ بل وأيضًا دبؾها مع غبّىا من الًختلافات ابؼستجدة، لتطالعنا برؤيتها ابؼعيارية، بأف مسار التاريخ نسبي يتذبذب ببْ 
الًستقامة، والًستدارة، تنتابو وثبات، وعثرات، يتجاوزىا بجدؿ فكري أو مادي أو كلاهما، ويتضمن مساره أيضًا ابؼمكن، وابؼستحيل، 

رؽ بشكل كلي شمولي متزامن، وقد يكوف منظور النيوتروسوفيا بؼسار التاريخ ىو الأكثر انطباقاً، والأصدؽ تعببّاً عن وقائع التاريخ وابػا
 غبّ ابؼنتظم )ابؼتذبذب(.

بو عُقد؛ إذ ترى النيوتروسوفيا أف: "لولب التطور ابؼاركسي قد حل بؿلو منحبُ تفاضلي أكثر تعقيدًا، بو مرتفعات ومنخفضات، و    
 lviلأف التطور يعبِ أيضًا دورات من التقهقر".

آليات صناعة التاريخ، ابغاكمة بؼساره، تراىا النيوتروسوفيا تتذبذب ببْ الرموض، والوضوح؛ لأف علل حوادثو منها الظاىر،  – 11
، وىذا -البٍ بزتلف عن العناية الإبؽية –الإبؽية ومنها الباطن، وابؼعلوـ منها أقل بكثبّ من المجهوؿ، ولكنها بصيعها تقع بحسب ابؼشيئة 

تقريبًا ما تؤمن بو معظم نظريات فلسفة التاريخ، ولً يتعارض مع الرؤية النيوتروسوفية، البٍ تؤكد الصدؽ النسبي بعميع النظريات، فلا 
 تستبعد أي منها.

ات وضعت لتحليل الأفكار ابؼختلفة، وابؼتضادة، ابؼتقاربة واضح جدًا رحابة، ومرونة آليات التحليل النيوتروسوفي؛ لأنها آلي- 11   
وأيضًا ابؼتشابهة، بطريقة تراعي نسبية الأفكار أساسًا قبل أف يثُبت التحليل نسبية تلك الأفكار أو النظريات، بدا يزيد من الثقة في 

 لنيوتروسوفي.آليات التحليل، ومن الثقة في دقة استنتاجاتنا إذا ما اعتمدت على نتائج التحليل ا
وأخبّاً تتضح أهمية، وضرورة ظهور نظرية جديدة لفلسفة التاريخ، بستلك وجهة نظر معاصرة بؼعابعة الوقائع التاريخية ابؼعاصرة، وتكوف    

ذا ما لديها الآليات البٍ بسكنها من تفسبّ ابؼمكن من الأحداث التاريخية، إضافة إلى ابغوادث المحايدة، بجوار ابؼستحيل حدوثو، وى
؛ لتفسبّ وفهم الوقائع التاريخية ابؼاضية بنظرة معاصرة بسكننا من فهم العلل، وتفسبّ الأحداث التاريخية ابؼعاصرة؛ بؼا  برملو بكتاجو اليوـ

 ابغقبة ابغالية من مستجدات وتطورات لم تشهدىا البشرية من قبل.
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ًٌا صٌاغة مبدئٌة لنظرٌة نٌوتروسوفٌا التارٌخ.  ثان
ينبري أف يتوفر في أي نظرية من نظريات فلسفة التاريخ إجابات لمجموعة من الأسئلة المحورية، تظهر من خلابؽا موقف النظرية ابعديدة   

من برديد مسار التاريخ، وابذاه، وكيفية تفسبّ وقائعو، وأسبابو، وعللو، وعلاقة أحداثو ببعضها )من حيث كونها: متصلة، أو منفصلة، 
ة، أو منسجمة، أو غبّ ذلك(، وما ابؼنهج ابؼناسب لنقد التاريخ للوقوؼ على حقيقة وقوع أحداثو، وكيفية وقوعها؟ كل ىذا أو متسلسل

 ما سنحاوؿ في السطور التالية برديده من خلاؿ مبادئ النيوتروسوفيا، في بؿاولة لتحديد الإطار النظري لنظرية نيوتروسوفيا التاريخ.
دد شكلو؛ لأنو ليس بثابت، ووقائعو، وأحداثو تربّ، وغبّ بؿُ تذبذب مُ سوفيا التاريخ أف مسار التاريخ، مسار مُ ترى نظرية نيوترو - 1   

متقلبة، وغبّ مستقرة، ومع ذلك فليس التاريخ عشوائيا؛ لأف بصيع وقائعو، وظواىره بزضع لنظاـ باطبِ، ينعكس بشكل غبّ منتظم 
خ يشتمل على الفوضى ابؼنتظمة، والنظاـ غبّ ابؼنتظم، والًستقامة الدائرية، والتقدـ على سطح الأحداث، وبهذا يكوف مسار التاري

ابؼطرد، والعكسي، ولً يدكن توقع مساره باستمرار، فابػلاصة أف مسار التاريخ يشبو مسار الإلكبَوف داخل النواة. يُحتمل أف يكوف 
، وأحياف أخرى تكوف دوراتو مرلقة، تنتابو بعض الًنتكاسات، من بعد مساره مستقيمًا بغبْ، ودائرياً بغبْ، ومتصل الدورات أحياناً

القفزات التقدمية، وتكتنفو فبَات ركود، ومعوقات خلاؿ مراحل تطورية بغياة البشر، يرصدىا، ويتضمنها. وىذا يدكن استنتاجو من 
 lviiطريقة دراسة النيوتروسوفيا لأي موضوع.

في تاريخو قوى، ومعاملات أخرى؟ الله، والعناية الإبؽية؟ أـ الطبيعة لتحقق ىدفها من  ىل الإنساف صانع تاريخو؟ أـ تتحكم- 2   
الإنساف كنوع؟ أـ التطور التلقائي؟ أـ التطور العقلي ابعدلي؟ ىل بركمو جدلية ابؼادة؟ أـ ما يستجد من علل، وأسباب؟ أـ المجهوؿ، 

 وابؼستحيل، وغبّ ابؼتوقع؟
ي من تلك الإجابات؛ بل بسنحها كلها ابغياة لتتعايش معًا، فكلها صحيحة، ومقبولة بشكل نسبي. إلً لً تستبعد النيوتروسوفيا أ   

كلها تعمل كأسباب ظاىرية، للعلة الكونية الأولى، إنها ابؼشيئة الإبؽية، أو العلة الباطنية الأولى. وىذا -بحسب ابؼنطق النيوتروسوفي-أنها 
ب الظاىرية ابغق في برقيق دورىا الفعلي في تطوير حياة البشر، ولكن بدا يُحقق مصلحة البشرية، ابؼنظور الشمولي يعُطي لكافة الأسبا

ي لً يقل عن باقي البٍ تضمن برقيقها ابؼشيئة الإبؽية، في إطار من ابغرية غبّ ابؼطلقة. فللعقل دوره، كما للفعل الإنساني دوره، الذ
ستجابة ناجحة، أو غبّىا من أسباب ظاىرية بدا لً يشذ، ولً يخل بباقي لً ي، أو برديجدلي فكر  الأسباب من جدلي مادي، أو

 الأسباب البٍ تعمل كلها بؼصلحة البشرية عامة، في إطار ابؼشيئة الإبؽية.
ا تتناوؿ النيوتروسوفيا بالنقد بصيع نظريات فلسفة التاريخ من خلاؿ مبادئها، ومنطقها، وآرائها، وأفكارىا، من خلاؿ برليله- 3   

نيوتروسوفيًا. إذا فكل مقاربة نيوتروسوفية لأي فكرة أو نظرية؛ تعُد نقدًا بؽذه الفكرة أو النظرية، وكشفًا لصدقها النسبي. وآليات 
 التحليل النيوتروسوفي تعُد أداة منهجية نقدية نافعة لفهم أسباب الوقائع التاريخية.

وى إقامة نظرية في فلسفة التاريخ ظنا منها أف طبيعة التاريخ ابؼتذبذبة لً يدكن لً تتببِ النيوتروسوفيا الرأي الذي يرى عدـ جد- 4   
التنبؤ بها، أو لً يدكن تفسبّ عللو، وبرديد مساره، وإنما تطمح النيوتروسوفيا في نظرية تأخذ في منظورىا ابؼمكن بجوار ابؼستحيل، 

فتكوف معبرة بصدؽ أكثر من غبّىا عن طبيعة الوقائع التاريخية،  والمحتمل، وغبّ المحتمل، وابعائز، بحيث تتدرج قيمهم النسبية،
 واتساقها، ومنطقية تسلسلها. وىذا ما براوؿ نظرية النيوتروسوفيا ابعديدة في فلسفة التاريخ أف برققو.

الًحتمالًت، ونفس القيم  تنظر النيوتروسوفيا بالتساوي بعميع ابؼراحل التاريخية، وابغضارات البشرية، فتضع أماـ كل منها نفس - 5   
النسبية، فتتساوى بذلك فرص النمو، والًضمحلاؿ )النضج/الشيخوخة، وغبّىا التنمية/الًنقراض( أماـ بصيع ابغضارات، وبصيع 
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تها ابؼراحل بؿققة الًلتزاـ بابغياد العلمي، وتنأى بنفسها أف تقع في مثل ما وقعت فيو باقي نظريات فلسفة التاريخ، فلا بُزضع مقدما
حتمل، وىذا أفضل من أف 

ُ
بؼثاؿ أو نموذج بؿدد، حبٌ وإف كاف معاصراً؛ بل تفتح آفاقها لتشمل ابعميع في ابؼمكن بجوار ابؼستحيل، وابؼ

برسر نفسها في وجهة نظر واحدة، تقُيدىا، وتقوقعها حوؿ نفسها، فلا تصدؽ إلً علي ىذا ابؼثاؿ فقط، أو ما في حكمو، أو ما 
 ، البٍ منها ابؼعرفة النيوتروسوفية للتاريخ.تح النيوتروسوفيا آفاقاً جديدة للمعرفة النيوتروسوفيةوبهذا تف يُشبهو.

ترى النيوتروسوفيا أف علاقة ابؼراحل التاريخية أو الدوؿ، أو ابغضارات ببعضها، علاقة طبيعية عشوائية، وذلك من منطلق أف  – 6  
علاقة أي عناصر تتواجد معًا في بيئة واقعية واحدة، ستكوف علاقة طبيعية، وفي نفس الوقت تكوف عشوائية؛ لأنو من الطبيعي أف 

، فتكوف علاقتها بػ )ص( بـتلفة بسامًا عن علاقتها بػ )ؿ( مثلًا، والتأكيد ىنا في نفس بؾابؽا عنصر آخر معهابزتلف علاقة )س( بأي 
أف سبب استحالة التشابو في العلاقات لًستحالة تشابو ظروفها، واختلاؼ توقيتها. وتضيف النيوتروسوفيا أف نفس العامل قد ينتج عنو 

 وخصوصًا الزمن.نتائج بـتلفة بحسب اختلاؼ الظروؼ، 
يعتمد منهج النيوتروسوفيا لتفسبّ التاريخ على الدراسة الكلية للواقعة موضوع الدراسة، وتدرسها في حالتها الساكنة، وحالًتها  – 7  

على  ابؼتحركة، من خلاؿ ابغركة ابعدلية للأفكار، والعوامل البٍ بركم مسار التاريخ، والبحث عن علل ابغوادث، داخل الشموؿ المحتوي
 lviiiتناقضات داخلية )حيث بذتمع الفكرة ونقيضها(، بفا يؤدي إلى نتائج بـتلفة للعامل الواحد أو نتائج متناقضة، ومتعارضة.

كانت ىذه أىم معالم نظرية نيوتروسوفيا التاريخ )ابعديدة مقبَح الدراسة(، ومع التوسع في تطبيقها مستقبلًا، ستظهر قواعدىا أكثر     
بزص ديناميكية -ات فلسفة التاريخ ابؼعاصرة، ومن جهة أخرى كلما أجابت النظرية ابعديدة على أسئلة أو استفساراتلتلبي شبٌ متطلب
 فمن ابؼؤكد أف إجابات تلك التساؤلًت ستسهم بشكل فعاؿ في ترسيخ أسس النظرية ابعديدة.-التاريخ، ووقائعو

وتفعيل آليات برليلها على وقائع التاريخ، من أجل تكوين فهم معاصر إذف فاكتماؿ نضج النظرية ابعديدة مرتبط بددي تطبيقها،   
 مناسب بػصائص ابغقبة ابغالية، بتقنيات تواكب التقلبات التكنولوجية ابؼعاصرة.

 
 الخاتمة وأهم النتائج.  
 نظرية نيوتروسوفيا التاريخ.أثبتت الدراسة حاجة فلسفة التاريخ لنظرية تواكب تقلبات العصر غبّ ابؼتوقعة، وىذا ما تلُبيو  - 1  
للممكن  ولو تم دبؾها، لًفتقارىا كشف التحليل النيوتروسوفي لنظريات فلسفة التاريخ، عدـ كفايتها لتفسبّ التاريخ حبٌ  – 2  

بتنويعاتو ابؼختلفة، وتوقع حدوثها، إضافة لًستبعادىا حدوث ابؼستحيل؛ لأف بصيع النظريات تتعامل مع الواقع من حيث ما تم وقوعو 
بالفعل كواقع ثابت غبّ بفتد، ولً متحوؿ. بؽذا جاءت النيوتروسوفيا لتُكمل قصور نظريات فلسفة التاريخ ابغالية بفكرة ابغياد؛ لتفتح 

التفسبّ على الواقع المحايد، ومسار التاريخ ابؼتذبذب، والآليات اللامتناىية لصناعة التاريخ، واستبداؿ ابؼناىج التقليدية بابؼنهج  آفاؽ
 النيوتروسوفي لفحص، وفهم الوقائع التاريخية ابؼعقدة.

ؤكد مدى صحة مبادئ، وأسس النيوتروسوفيا، عديد من الأدلة البٍ تالجاء خلاؿ الدراسة )في بؿور أىم نظريات فلسفة التاريخ( – 3  
 مثل تشابو بعض النظريات )في بعض ابؼبادئ، والأفكار( بالرغم من ظهورىا كنظريات معارضة لبعضها البعض.

ور تم استنتاج آليات النظرية ابعديدة من مبادئ النظرية الأساسية للنيوتروسوفيا، وقواعدىا، وقوانينها، ومبادئها؛ لبناء التص – 4  
 ابؼقبَح لنظرية نيوتروسوفيا التاريخ، ابؽدؼ الأساسي للدراسة.
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من مناسبة نظرية النيوتروسوفيا لتحليل الأفكار، والنظريات، والكيانات، تأتي إمكانية بقاح نظرية نيوتروسوفيا التاريخ في برليل  – 5   
 تروسوفي لمحايدة الأفكار.نفس آليات التحليل النيو لوقائع التاريخ، ومساره، وذلك بسبب اعتمادىا 

ؿ ابؼستمر، والتوجو بكو ثبات، والتحو تعُبر فلسفة النيوتروسوفيا عن الطبيعة النيوتروسوفية للكوف النيوتروسوفي، من حيث عدـ ال – 6  
 الًكتماؿ، والنمو، والنضج.

حيتها كفلسفة برمل ملامح القرف ابغادي من برليل مبادئ وآليات النيوتروسوفيا، وتطبيقها في بؾاؿ ابؼعرفة، تأكد لنا صلا – 7  
اد والعشرين؛ بل ونثق في بقاح تطبيقها في بؾاؿ ابؼعرفة أيضًا. ذلك لأف ابغياد فعلًا بظة من أىم بظات عابؼنا ابؼعاصر، وإف لم يكن ابغي

دعوة النيوتروسوفيا للانفتاح على عديد من اكتشافات عصرنا ىذا؛ لأف في لأىم إبقازات البشرية في ىذا العصر، فمن ابؼؤكد أنو سبب ل
ابؼمكن، وتوقع حدوث ابؼستحيل، توجيو بؽدؼ العلم، وعقوؿ العلماء للبحث وراء الواقع عن ابؼمكن وابؼستحيل ليطالعنا العلم خلاؿ 

 غبّ متوقعة.و العقود الثلاثة ابؼنصرمة باكتشافات كونية، وتكنولوجية مذىلة 
لسفة التاريخ للنظرية ابعديدة لً ينفي، ولً يستبعد باقي النظريات التقليدية؛ لأف نيوتروسوفيا وجدنا خلاؿ الدراسة أف قبوؿ ف – 8  

التاريخ لً تقصي نظرية أو فكرة على حساب أخرى، ولديها القدرة على التعايش مع غبّىا، واحتوائها، مع إيدانها بأف لكل نظرية دوراً، 
 ض أو استبعاد أي نظرية.   ومنظوراً، وعصراً تعبر عنو، وبؽذا لً يجب رف

 ، لأنو أقر ضمنيًا بدشروعيتها حبْفياو من قبل مؤسس فلسفة النيوتروس ،إقرارىا إلى لً برتاج نظرية نيوتروسوفيا التاريخ )ابعديدة( – 9
، والتقييمية وابؼعرفية، والأخلاقية، الأنشطة اليومية، والبَبوية، و تنا العمليةلفلسفتو في شبٌ جوانب حيا أوضح الفائدة العملية، والتطبيقية
 على مستوي الأفراد، والمجتمعات.

 التوصٌات:   
الأحداث التاريخية  في برليلمعاصر، لتطبيق آلياتها، ومبادئها  الأخذ بها كمنظورب نوصي، فائدة ىذه الدراسة، وتعُم لكي تتحقق – 1

بأعلى  ، لأف نتائجها ستتصفأمة أو دولة، أو حضارة، أو للبشرية عامة ، خلاؿ ىذا العقد ابؼعاصر أو ابغقبة ابؼعاصرة، لأيابعارية
أنها الأجدر في برديد معطيات ىذا العصر  ، فمن ابؼؤكدالأقرب لسمات عصرنا ىذا نيوتروسوفيا التاريخ نظريةنسبة صدؽ نسبي، لأف 

 ابكرافاتو ابؼستقبلية.، وبؿركاتو، من أجل التنبؤ بوبظاتو، وبؿددات مساره، وابذاىاتو النيوتروسوفي،
والتالية، إذا ما  ،ها في دراساتهم ابغالية، ذوي الدراسات ابؽادفة، لتطبيق، جهود الباحثبْ ابعادينبرتاج نظرية نيوتروسوفيا التاريخ – 2

مثل: خاصة في بؾالًت  وبرقيقو، والإبداع، وابػروج إلى ابؼمكن،، وابؼصداقية، لبحوثهم، ودراساتهم برقيق أرقى مراتب النجاح أرادو
ور نظكم  :ترسيخ بقاحهامن أجل التأريخ، وغبّىا من علوـ الإنساف.  ، السياسة، البَبية،، علم الًجتماع، علم الًقتصادالنفس لمع

 العلوـ الطبيعية.على نطاؽ علوـ ابغياة، و  لعصرنا ىذا، فيُأخذ بتطبيقها عاـ
؛ إذا ما تم جديد للإنساف ابؼعاصر أمكانيات، وقدرات، ومهارات، وآفاؽ كتشاؼنظرية نيوتروسوفيا التاريخ، من ا  قد بسكننا – 3

 وىذا ما نأملو من علماء جيلنا ابغالي. .، وعلوـ ابغياةابؼعاصرة علوـ الإنسانيةكافة دراسات البؾاؿ أوسع في  تطبيقها بددى، و 
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